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Ireneusz Switata

Podmiot dziatan etycznych - w perspektywie
historii etyki oraz wspotczesnej mysli
chrzescijanskiej

Podmiotem ksztaltujgcym zainteresowania etyki jako dyscypliny na-
ukowej jest cztowiek, a $cislej méwiac - jego rozum oparty na wiedzy em-
pirycznej. Zainteresowania te mogg by¢ ukierunkowane zaréwno na pod-
miot, jak i przedmiot, rozumiany jako tres¢ badan, przedmiot badawczy,
efekty dziatan sprawczych, takze poznawczych. W filozofii kategoria pod-
miotu wystepuje zazwyczaj w kontek$cie zestawienia: podmiot - akt -
przedmiot. Owa triada pojeciowa nalezy do podstawowych pojeé episte-
mologii, znajduje tez zastosowanie w etyce. Etyka jest dyscypling filozo-
ficzng, ktoérej dzieje - na gruncie filozofii zachodniej - siegaja starozytnej
Grecji. Od tamtej pory trwajg bowiem proéby ujecia istoty jej przedmiotu, tj.
powinno$ci moralnej dziatania, takze okre$lenia relacji podmiotu i przed-
miotu. Co wiecej, proby te trwaja nadal, nie milkng tez dyskusje w kwe-
stiach etycznych. Mimo uptywu lat wciaz istnieja rozbieznosci i liczne kon-
trowersje. Wprawdzie istnieje wiele ptaszczyzn wspdélnych, umozliwiaja-
cych porozumienie i wyznaczajacych etyczne normatywy. Nie zawsze jed-
nak podstawy aksjologiczne pozwalajg na osiggniecie konsensusu. Row-
niezZ w obrebie jednolitego, sp6jnego systemu wartosciowania czesto trud-

no jest jednomyslne porozumienie, z racji wystepowania roznych interpre-
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6 Ireneusz Switata

tacji, dylematéw, mozliwych ocen. Wiele tez kwestii, rozpatrywanych
zwlaszcza w kategoriach etyki szczegotowej, pozostaje otwartych, nieroz-
strzygnietych badz sprzecznych czy wykluczajacych sie.

Dylematy moralne nalezy rozpatrywac przede wszystkim w zwiagzku ze
sferg uwarunkowan kulturowych, na ptaszczyznie kulturowej, z ktérg mo-
ralno$¢ i normatywne wskazania etyki s3 - w moim przekonaniu - orga-
nicznie zwigzane. Mozna by zatem sadzié, ze réznorodnos¢ kulturowa
bedzie znaczaca przeszkoda w nawigzaniu dialogi i okresleniu wspolnego
stanowiska w sprawach moralno-etycznych. Okazuje sie jednak, Zze pomi-
mo oczywistych i widocznych réznic podstawy etyczne czesto wykazuja
cechy zbiezne, a nawet tozsame. Przyktadem argumentacji potwierdzajacej
te teze jest dzieto Etyka[Brandt, 1996: 489]. Richarda B. Brandta, w ktérym
autor, powotujgc sie na badania antropologii, wnioskuje, ze w réznych
kulturach ,mamy do czynienia z duza zgodno$cia w sprawach wartosci,
zwlaszcza warto$ci waznych”. Cytuje przy tym miedzy innymi stowa zna-
nego amerykanskiego antropologa Ralpha Lintona: ,Badania poréwnawcze
nad wieloma kulturami pokazuja, ze warto$ci podstawowe wszystkich
spoteczenstw zawieraja wiele elementéw wspélnych. Réznice rosng, gdy
posuwamy sie ku biegunowi wartosci powierzchownych” [Linton, 2000];
[Silberbauer, 2009: 41-56]. Abstrahujac od badan nad kulturami, takze w
bezposrednich kontaktach z rozmaitymi ludzmi fatwo sie zorientowac, ze
w pewnych podstawowych zakresach wykazuja oni duza zgodno$¢ naj-
gltebszych etycznych odczuc i przekonan. Dazenia etyki sg $ci$le zwigzane z
dobrem cztowieka i rozumiane jako system rozrézniania dobra i zta w
relacjach miedzyludzkich nie majg charakteru fatalistycznego: nie s3g ni-
czym uci$nione oraz nie wynikaja z niczyjej woli i decyzji. W tym kontek-
$cie ujawnia sie w petni podmiotowos$¢ cztowieka jako tworcy i zarazem
rozumnego i obdarzonego $wiadomoscig sprawcy réznorodnych aktéw -
dziatan, ktére podlega¢ moga rowniez rozumnej i Swiadomej ocenie kogni-
tywnej, czyli takiej, ktéra zawiera w sobie pierwiastek poznawczy i katego-
ryzujacy sady i przeswiadczenia z pozycji wyrézniania dobra i zta moral-

nego.
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Podmiot dziatan etycznych - w perspektywie historii etyki... 7

Przedstawiajac rozleglej pojecie etyki nalezy na samym poczatku spre-
cyzowac ramy obejmujace zespot zagadnien zwigzanych z okresleniem
istoty powinno$ci moralnej (dobra lub zta moralnego), ktére wchodza w
zakres zainteresowan dziedziny nazywanej etyka.

W filozofii nazwa etyka (od gr. ethos - stale miejsce zamieszkania, oby-
czaj) oznacza sie teorie powinnos$ci moralnej lub moralnej wartosci poste-
powania, badz teorie faktycznie uznawanych w okreslonym $rodowisku
spotecznym - a czesto takze praktykowanych w nim - norm moralnych
postepowania, badz wreszcie same prze$Swiadczenia i praktyki moralne
danej spotecznosci lub nawet poszczegélnych jej przedstawiciel [Styczen,
Merecki, 2007: 5]. Jak zauwazajg Tadeusz Styczen i Jarostaw Merecki -
»[--] Tylko w pierwszym przypadku stowo «etyka» uzywane jest w jego
wlasciwym znaczeniu” [Styczen, Merecki, 2007: 5]. W drugim przypadku
definicyjne okreslenie utozsamia sie z pojeciem etosu. Etyke w pierwszym
znaczeniu okres$la sie zazwyczaj nazwa ,etyka normatywna” i przeciwsta-
wia etyce w znaczeniu drugim, ktéra okreslana jest nazwa ,etyki opiso-
wej”. Zasady tworzone przez etyke normatywng okresla sie tez mianem
deontologii (od greckiego deon - obowigzek). Deontologia jako dziat etyki
- formutujac zasady - odnosi sie do konkretnych dziatan cztowieka w
okreslonej kategorii aktywno$ci spotecznej, np. etycznych uwarunkowan
praktyki lekarskiej, pracy dziennikarzy, nauczycieli itd. Przy czym etyka
normatywna, wyznaczajac deontologiczne zasady, czyni to z pozyciji filozo-
ficznych dociekan, opartych m.in. o aksjologie, czyli teorie wartosci, a za-
tem ma w znacznej mierze charakter teoretyczny, natomiast etyka opisowa
blizsza jest praktyce - zajmuje sie ludzka aktywnoscia, np. we wspomnia-
nym $rodowisku lekarskim, z perspektywy faktycznych zachowan warun-
kowanych wyznawanym (i przestrzeganym badz tez nieprzestrzeganym)
systemem moralnym, opartym na rozréznianiu moralnego zta od dobra
[Hartman, Wolenski, 2009: 15-23].

Dla zachowania pewnego porzadku wspomnijmy tez, Ze trzecim zasad-
niczym dziatem etyki, obok etyki normatywnej i opisowej, jest tak zwana
»metaetyka”, czyli nauka obejmujaca og6lng analize i klasyfikacje termi-
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8 Ireneusz Switata

noéw i sadéw wartosciujacych (moralnych), ktéorymi postuguje sie etyka.
Uwzgledniajac, Ze metaetyka zajmuje sie takze metodologia etyki, mozna
powiedzie¢ zatem, Ze ten dziat tworzy teorie etyki jako nauki [Hartman,
2009: 54, 134]; [Singer, 2009].

Pragnac w skrécie przedstawi¢ dzieje mys$li etycznej, jej rozwéj i doko-
nania, w dalszym toku niniejszej pracy chcialbym przede wszystkim
oprzef sie na syntetycznym opracowaniu przygotowanym przez wspo-
mnianych uprzednio autoréw: Tadeusza Stycznia i Jarostawa Mereckiego,
pt. ABC etyki [Styczen, Merecki, 2007], w znacznej mierze referujac owa
publikacje, a takze Historii etyki [Slipko, 2010], autorstwa Tadeusza Slipki.
Mozna bowiem uzna¢, iz przedstawienie etyki przez pryzmat jej historii
stanowi rownocze$nie dobre wprowadzenie w krag podstawowych zagad-
nien, ktérymi zajmuje sie owa dziedzina filozofii, natomiast syntetyzujace
ujecie, wlasciwe dla wspomnianych publikacji, odpowiada celom i szkico-
wej formie niniejszego artykutu. W jego drugiej czesSci, bedacej zarazem
komentarzem, jak i podsumowaniem czeSci pierwszej - przegladu gtéw-
nych historycznych stanowisk filozoficznych, pokusze sie o przedstawienie
zasadniczych kwestii zwigzanych z postrzeganiem podmiotowosci dziatan
cztowieka, z perspektywy etyki chrzes$cijanskie;j.

Za ,odkrywce” etyki uwazany jest Sokrates. Filozof ten po raz pierwszy
w dziejach cywilizacji europejskiej podnidst kategorie cnoty moralnej do
rangi przedmiotu dociekan i warto$ci nadrzednej, okreslajacej sens ludz-
kiego zycia. Tym samym grecki mysliciel uchodzi za ojca etyki, cho¢ nie
znaczy to, ze przed Sokratesem nie podejmowano préb udzielenia odpo-
wiedzi na pytania podstawowe - czym jest dobro, jak nalezy postepowac,
jaki jest cel i sens ludzkiego zycia. Praktyczni Grecy odpowiedzi na owe
pytania uznawali za gtéwne - obok okreslenia natury $wiata, przyczyn i
prawidlowoSci - zadania filozofii [Copleston, 1998: 21-24]. Znaczenie So-
kratesa w ksztattowaniu mysli etyczno-filozoficznej jest jednak bezsporne.
W swych rozwazaniach i prowadzonych dysputach atenski filozof, dla wy-
razenia istoty cnoty, a przez to dobra moralnego i powinnosci moralnej,

wypracowatl metode definiowania pojeé etycznych, stajac sie przez to réw-
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Podmiot dziatan etycznych - w perspektywie historii etyki... 9

niez ojcem logiki i metaetyki [Styczen, Merecki, 2007: 9]. Uwazal, ze od-
krycie powinnos$ci moralnej to zarazem odkrycie tego, co sie nalezy czto-
wiekowi od innego czlowieka, ze wzgledu na jego niezbywalng godno$¢.
Stad naczelne hasto etyki Sokratesa brzmiato: ,Poznaj samego siebie”. Tej
cztowieczej godnoSci nalezna jest afirmacja - bez wzgledu na cokolwiek
innego poza nig samg, jak np. zachowanie wlasnego zycia lub nakaz wta-
dzy. Afirmacja ta stanowi istote dzialania moralnie dobrego i moralnie
dobrej postawy. Sokrates uwazat, ze dziatanie moralnie zte do tego stopnia
uwlacza godnosci dziatajacego, iz Zrédlo swe moze mie¢ wylacznie w nie-
wiedzy cztowieka. Wykluczat bowiem, by cztowiek swiadomie chciat ura-
ga¢ samemu sobie. Stad uznat, ze wystarczy pozna¢ dobro moralne, by je
urzeczywistni¢. Przekonaniu temu dat wyraz $wiadectwem wtasnego zy-
cia, odmawiajac przed atenskim sagdem uznania swej winy i wyrzeczenia
sie gtoszonych pogladéw. Twierdzit ponadto, Ze szczescie jest koniecznym
nastepstwem zycia cnotliwego, dlatego Sokrates zachecat do cnoty réow-
niez w imie szczes$cia, gltoszac, Ze cnota jest takze praktycznie pozyteczna
[Platon, 2007]. Widzimy zatem, zZe refleksja filozoficzno-etyczna juz u swe-
go zarania, dzieki Sokratesowi, osiggneta wysoki stopien rozwoju i samo-
$wiadomosci, wyraznie akcentujac podmiotowy, ludzki wymiar ocen i
wskazan moralno-etycznych.

W kontekscie podmiotowosci dziatan etycznych T. Slipko akcentowat, iz
»[---] poglady Sokratesa otwarty przed etyka nowe perspektywy rozwojo-
we. Najwazniejsze wydaja sie dwie innowacje. Po pierwsze jego etyka
opiera sie na obiektywnych i niezmiennych podstawach porzadku moral-
nego [...], ponadto jest etyka racjonalng w tym znaczeniu, ze czynnikom
intelektualnym przypisuje dominujaca role w ksztaltowaniu moralnej
postawy dziatajacej osoby” [Slipko, 2009]. Nasuwa sie zatem refleksja, iz
my$l etyczna juz u swego zarania dostrzegta dwa - niejako brzegowe -
warunki oceny moralnej: obiektywizm sgdu warunkowany obiektywi-
zmem reguly moralnej - niezmiennej i wtgczonej w szerszy system prawi-
dtowosci, oraz podmiotowos$¢ cztowieka, istotng dla jego mozliwos$ci oceny

i ksztattowania zyciowej aktywno$ci, podmiotowo$¢é warunkowang wolno-
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10 Ireneusz Switata

$cig woli. Oba te punkty odniesienia odnajdujemy zaréwno w chrzescijan-
skiej mys$li etycznej, oczywiscie poddane modyfikacji i uszczegétowieniu,
jak tez w koncepcjach opozycyjnych, podkreslajacych wolicjonalny charak-
ter podejmowanych przez cztowieka decyzji, badZ przeciwnie - akcentujg-
cych podlegtos¢ cztowieka rozlicznym ograniczeniom, wynikajacym cho¢-
by z biologii czy uwarunkowan kulturowo-spotecznych.

Uczniowie Sokratesa: Arystyp, Antystenes oraz Platon, modyfikujac po-
glady swego mistrza, uznali, Ze szczeScie jest Zrodtem i racjg bytu cnoty,
utozsamiajac etyke z teoriag szcze$cia. Autorzy opracowania, T. Styczen i J.
Merecki podkreslaja, ze od tego momentu ,historia etyki staje sie w znacz-
nej mierze historig sporu o istote szczescia, czyli ostatecznego celu dziata-
nia, a samo dziatanie okresla sie jako moralnie powinne lub warto$ciowe o
tyle, o ile stanowi nieodzowny warunek osiagniecia szczescia” (okreslane-
go mianem eudaimon) [Styczen, Merecki, 2007: 10]. Mozna zatem powie-
dzie¢, ze podmiotowo$¢ dziatann nacechowanych oceng etyczng, sposéb
percepcji owej podmiotowosci zostat przyporzadkowany celom praktycz-
nym, warunkowanym przez pojecie eudaimonu, co w prostym bezposred-
nim przektadzie z jezyka greckiego mozna ttumaczy¢ jako ‘majacy dobrego
ducha’ [Hartman, 2009]. Dalej, wspomniani autorzy stwierdzaja: ,Arystyp
z Cyreny (szkola cyrenaikéw) upatruje istote szczeScia w doznawaniu
przyjemnosci zmystowej (hedonizm), Antystenes (szkota cynikéw) - w
niezaleznosci jednostki od uwarunkowan wewnetrznych (dazenie do przy-
jemnosci) i zewnetrznych (konwenans, nacisk opinii), Platon - w intelek-
tualnym kontakcie cztowieka z transcendentalng ideg dobra i piekna. Dzie-
ki temu medrzec, ktéry bytby jednocze$nie wtadcg, mogtby prowadzi¢ cate
spoteczenstwo do szczeScia (powszechnej pomyslnosci)” [[Styczen, Me-
recki, 2007: 10]; [Platon, 2009].

Komentujac dokonania Arystotelesa, wspomniani autorzy podkreslaja,
iz ten atenski filozof (zwany tez czasem Stagiryta - z racji miejsca urodze-
nia) wyodrebnit etyke jako osobng dyscypline filozoficzng w granicach
filozofii praktycznej, ktérg skonfrontowat z filozofig teoretyczng, i nadat
etyce aktualna, obowigzujaca do dzisiaj nazwe. W ujeciu Arystotelesa mo-
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Podmiot dziatan etycznych - w perspektywie historii etyki... 11

ralng powinno$¢ postepowania cztowieka wyznacza jego stosunek do naj-
wyzszego dobra. Samg idee dobra najwyzszego Arystoteles okreslal na
drodze analizy faktu dziatania ludzkiego, ktéra ujawnia dobro najwyzsze
jako jego cel ostateczny [Styczen, Merecki, 2007: 11].

Ten wywdd etyczny przedstawiony jest w stynnym dziele Arystotelesa:
Etyka Nikomachejska [Arystoteles, 2002]. Autor rozwaza w nim pojecie
dobra i prébuje je zdefiniowac: ,Wszelka sztuka i wszelkie badania, a po-
dobnie tez wszelkie zarowno dziatania, jak i postepowanie, zdaja sie zdg-
zac¢ do jakiego$ dobra i dlatego trafnie okreslono dobro jako cel wszelkiego
dazenia” [Arystoteles, 2002: 77]. Cele i dobra s3 rdzne, lecz majg co$
wspolnego: zawsze jest nim zatozony cel - ,cel bowiem jest tym, ze wzgle-
du na co wszystko inne czynimy” [Arystoteles, 2002: 87]. Celem jest row-
niez samourzeczywistnienie sie cztowieka - jako czlowieka, czyli ziszcze-
nie sie szczytowych mozliwosci ludzkiej natury jako najdoskonalszej wta-
dzy, co Arystoteles postrzegat jako tez najdoskonalszy akt w stosunku do
najdoskonalszego przedmiotu, za$ dziatanie moralnie - jak gtosit - powin-
no wspierac i urzeczywistnia¢ owo dziatanie stuzgce samourzeczywistnie-
niu. Poniewaz cztowiek jest z natury istotg spoteczng, stad jego samourze-
czywistnienie jest mozliwe jedynie w powigzaniu z urzeczywistnieniem
dobra wspoélnego catego spoteczenstwa.

Dla epikurejczykéw - jak podkreslajg to T. Styczen i ]J. Merecki - etyka
wigzala sie z potrzebami i dazeniami jednostki i byta przez nich postrzega-
na w perspektywie mozliwo$ci rozumnego zaspokojenia owych potrzeb w
ciagu catego zycia cztowieka. Dziatania stuzace temu celowi uznawali za
moralnie dobre i etycznie wskazane [Styczen, Merecki, 2007: 11]. Tadeusz
Slipko uzupetnia to stwierdzenie, podkreélajac znaczenie eudajmonii -
rozumianej nie tyle w kontekscie ludzkiego dazenia do doskonatosci, co
byto charakterystyczne dla Sokratesa, lecz w kontek$cie przezywania przy-
jemnosci (hedone) [Slipko, 2009: 27].

Dla stoikéw - ,cnota sama w sobie jest dobrem. Medrzec w jej osiagnie-
ciu widzi swe dobro najwyzsze i dlatego do niej dazy” [Styczen, Merecki,
2007: 11]. Jednocze$nie, stoicy podkreslali zwiazek Zycia cnotliwego z
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porzadkiem natury. Zgodno$¢ miedzy tymi porzadkami, czyli cztowiekiem
a Swiatem, mogta zapewni¢ jedynie rozumna wola okreslajgca wtasciwa
nature cztowieka i podporzadkowujgca jego instynkty naturze wszech-
Swiata, przenikajgcemu go Rozumowi. Metody osiggniecia owej zgodnosci
upatrywali stoicy w pow$cigganiu emocji, ktore - ich zdaniem - s3 gtéwna
przeszkoda na drodze do osiggniecia cnoty [Slipko, 2009: 30-32]. Wynika
zatem z tego, iz stoicy - w kwestii osiggniecia cnoty, czyli nadrzednej war-
tosci zyciowej - wyraznie akcentowali podmiotowy charakter etycznych
dziatan cztowieka, ksztaltowanych przez wole i rozum, aczkolwiek w tym
kontekscie pojawia sie nowy aspekt - konieczno$¢ zgodnosci z natura
wszech$wiata, Rozumem (pneumg) wolnym od emocji.

W przedstawianym opracowaniu dziejow etyki jego autorzy - T. Styczen
i J. Merecki - nie wspominajg o zatozycielu szkoly sceptykéw - Pyrronie,
ktéry odwotujac sie do kwestii niemoznosci zmystowego poznania rze-
czywistosci, negowat tez mozliwo$¢ poznania prawd moralnych, na pod-
stawie ktorych wyznacza¢ by mozna normy etyczne. Odwotujac sie do
paradoksdw, sceptycy - za Pyrronem - wskazywali, ze wzgledem kazdego
sagdu mozna wysuna¢ sad przeciwny, a w zwigzku z niemozno$cia osia-
gniecia obiektywnej (prawdziwej) wiedzy, nie mozna rozstrzygac tez o
stusznosci sadéw i wspierajacych je argumentéw. W tej sytuacji sceptycy
glosili konieczno$¢ zachowania dystansu wzgledem jakiegokolwiek sadu,
takze w kwestiach etycznych.

Okres wielkich osiagnie¢ greckich szkét filozoficznych zamyka tzw. neo-
platonizm, wyrosty na styku epok - starozytnosci i filozofii chrzescijan-
skiej. Omawiane opracowanie dziejow etyki, komentujgc dokonania Ploty-
na, Porfiriusza, Proklosa czy Jamblicha, najznaczniejszych przedstawicieli
owej szkoty, stwierdza, Ze neoplatonizm sprowadzat cnote do rangi wiaza-
cej sie z aktywnoscig filozoficzna, ,poprzez ktora czlowiek, stajac sie
uczestnikiem tego, co boskie i nieSmiertelnie, osigga swe szczescie”. Zda-
niem autordw, etyka pozostaje w tym czasie w kregu teologii i nadal jest
okreslana mianem teorii szcze$cia: ,poznawczy kontakt z Béstwem jest
$rodkiem do samouszcze$liwienia” [Styczen, Merecki, 2007: 11].
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W dalszej czes$ci opracowania jego autorzy stwierdzaja, ze wptyw chrze-
Scijanstwa na moralng swiadomos¢ i rozwoj refleksji etycznej ,[...] zazna-
cza sie gtdwnie przez ukazanie godnosci cztowieka jako instancji moralnie
powinnosciorodnej. Perspektywa Wcielenia i Odkupienia dobitnie ukazuje,
ze mimo moralnego upadku cztowiek zachowuje swa rdzenna godnos$¢ w
spos6b nienaruszony, przyczyniajgc sie zarazem do «ponownego odkry-
cia» swoistego charakteru powinnos$ci moralnej oraz do przetamania an-
tycznego eudajmonizmu. To ponowne odkrycie przedmiotu etyki umozli-
wia bowiem odkrycie jej samej jako teorii réznej od teorii szczescia” [Sty-
czen, Merecki, 2007: 12], ktéra jednak jest nadal r6znorodna na przedtu-
zeniu etyki (jako teorii zbawienia). Mito$¢ w znaczeniu etycznym, tj. rozu-
miana jako akt nalezny Bogu i kazdej innej osobie afirmacji, jest bowiem
réwnowazna z wyzwoleniem od egoizmu [Styczen, Merecki, 2007: 12]. Ta
mitos¢ powoduje jednak samospelnienie podmiotu mitosci jako swéj ko-
nieczny, cho¢ przez nig wprost niezamierzony, skutek. Mito$¢ ustanawia
nadto jednoczaca wieZ miedzyosobowa. Przede wszystkim jest to komuni-
kacja z Bogiem, zapewniajaca wielbigcemu Go uczestnictwo w Nim jako w
Dobru Najwyzszym i stanowigca opoke kreowania miedzyludzkiej wiezi w
duchu wzajemnej solidarnosci jako rodziny dzieci Bozych. ,Odkrycie god-
noSci cztowieka idzie w chrzescijanistwie w parze z ukazaniem jej gtebsze-
go wymiaru, a zarazem zrodta” [Styczen, Merecki, 2007: 12]. Nawiasem
mowiac, dekalog chrzescijanski jednak nie ujmuje wszystkich niezbednych
norm etyki. Te niewystarczalno$¢ podkresla mocno Maria Ossowska w
ksigzce Normy moralne [Ossowska, 1970: 27]. Rdwnocze$nie jednak au-
torka zauwaza, ze ,[...] po wyeliminowaniu z dekalogu przykazan regulujg-
cych nasz stosunek do Boga, jak przykazanie «Nie bedziesz mial bogéw
cudzych przede mng» - zostaje bardzo uboga tres¢ etyczna, z ktérej wysa-
czy¢ mozna dyrektywy, jakimi winien sie rzadzi¢ czlowiek wspéiczesny
tylko przy pomocy dos¢ jaskrawych naciggan” [Ossowska, 1970: 27].

Powracajac jednak dalej do referowania dziejow etyki, za T. Styczniem i
J. Mereckim nalezy powtdrzy¢, ze proby interpretowania wcielajacego sie
ofaktu Objawienia”, podejmowane juz w starozytnoSci przez filozofow
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chrze$cijaniskich: Orygenesa, Tertuliana, Klemensa Aleksandryjskiego, a
zwlaszcza $w. Augustyna, kontynuowali mysliciele sredniowieczni - $w.
Anzelm i §w. Bernard. Jak stwierdzaja cytowani autorzy ,[...] szczegdélnie
dojrzatym owocem tych proéb s3 [...] zwtaszcza obie Summy $w. Tomasza z
Akwinu” [Styczen, Merecki, 2007: 13]. Nawigzywat on bezposrednio do
Arystotelesa, czerpat rowniez wzorce z etyki Sw. Augustyna, ktdry siegat z
kolei do niektorych watkéw etyki Platona. Obaj ci $wieci teolodzy i my$li-
ciele opierali etyke na zatozeniach metafizycznego realizmu. Sw. Tomasz
podstawy swego realistycznego zatozenia czerpat juz z do$wiadczalnie
stwierdzalnej przygodnosci istnienia Swiata i czlowieka, ktére nastepnie
poddawat analizie filozoficznej. Twierdzit takze, iz celem ostatecznym jest
zbawienie i spotkanie z Bogiem, za$ cel ten jest nie tylko dobrem ze wszech
miar pozgdanym, lecz takze cztowiekowi zadanym.

W dalszej czesci, autorzy opracowania wspominajg o Janie Dunsie Szko-
cie, kontynuujacym etyke prawa naturalnego, oraz przedstawicielach wo-
luntaryzmu - Henryku z Gandawy i Wilhelmie Ockhamie, sytuujacych sie u
kresu Sredniowiecza [Styczen, Merecki, 2007: 14].

Jako protoplaste etyki nowozytnej wspomniani autorzy postrzegaja
Thomasa Hobbesa, pomijajac w tym wzgledzie np. Nikole Machiavellego,
ktéry rozpatrywat w oryginalny i nowatorski sposéb kwestie etyczne wa-
runkowane racjg stanu nowozytnego panstwa.

David Hume wspomniany jest jedynie pokrdtce, jako autor koncepcji
okreslanej mianem ,gilotyny Hume’a”, czyli stwierdzenia, iz z przestanek
nienormatywnych nie mozna wywie$¢ wnioskéw normatywnych. Zdanie
to bywa tez czasem okreslane jako , deontyczna zasada Hume’a” [Hartman,
Wolenski, 2009: 27-28].

Kolejng oryginalng koncepcja etyczna, istotng w dziejach filozofii - na
ktéra zwracaja uwage wspomniani autorzy opracowania - jest doktryna
Immanuela Kanta. Kant twierdzit stanowczo, ze ,zasady empiryczne nie
nadaja sie w ogoble do tego, by opiera¢ na nich prawa moralne” [Kant, 2005:
66]. Odrzucat takze jako podstawe ustalen - w kazdym znaczeniu - swia-
dectwo zmystéw. Réwnie ostro sprzeciwiat sie kojarzeniu pojecia dobra z
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ludzkim szcze$ciem. Stwierdzat, iz przyjemnos$¢ i moralno$¢ z natury sie
wykluczajg, a istota moralnosci tkwi jedynie w gtebi czystych intencji
cztowieka, a nie w odczuwalnych skutkach jego czynéw. Uwazat rowniez,
ze sednem ludzkiej jazni - i zarazem moralnym prawodawcg - jest wola i
pobudzajacy ja rozum. Znaczenie ludzkiej woli ujawnia sie wéwczas, gdy
postepuje ona zgodnie ze swoja wewnetrzng wolnoscia, nie poddajac sie
zewnetrznym determinantom. To wta$nie rézni ludzka istote od zwierzat i
rzeczy, ktore dziatajg bezrefleksyjnie i mechanicznie, wedtug praw narzu-
conych przez przyrode. ,Kazda rzecz w przyrodzie dziata zgodnie z pew-
nymi prawami. Tylko istota rozumna posiada wladze dziatania zgodnie z
przedstawieniem praw, tj. zgodnie z zasadami. Zatem posiada ona wole.
Poniewaz do wyprowadzenia czyndéw z praw potrzebny jest rozum, tym
samym wola jest niczym innym jak praktycznym rozumem. Jesli rozum
determinuje wole stale, czyny takiej istoty [mozna uznac] za praktycznie
konieczne, tj. za dobre. Jesli rozum sam przez sie nie determinuje woli w
dostateczny spos6b [...] to czyny [...] s subiektywnie przypadkowe” [Kant,
2005: 40-41]. Cztowiek, wedtug Kanta, potrafi utworzy¢ niezalezne prawo
moralne. Prawo to nie dopuszcza - zdaniem pruskiego etyka - do trakto-
wania jakiegokolwiek cztowieka w sposéb instrumentalny, jak rzecz, ktéra
stuzy czemu$ innemu niz on sam. MySliciel stwierdzat przy tej okazji: ,Po-
stepuj tak, jakbys cztowieczenstwa - tak w osobie wtasnej, jak i w osobie
kazdego innego - uzywat zawsze zarazem jako celu, nigdy za$ tylko jako
$rodka” [Kant, 2005: 55].

Nastepnym filozofem, ktéry wpisat sie w dzieje etyki - pomijanym jed-
nakze przez autoréw referowanego opracowania - byt Friedrich Nietzsche,
otwarcie wielbigcy decentryzm rozumiany jako opozycja wzgledem esen-
cjalizmu, centryzmu. Filozofia Nietzschego uzyskata swdj ksztatt dzieki
licznym komentatorom jego dziet, albowiem sam Nietzsche prezentowat
raczej pewien typ postawy, uprawiajac filozofie w sposéb nieusystematy-
zowany i aforystyczny. Mysliciel byt apologeta witalnych sity organizmu,
pogardzat ,zdegenerowanym intelektualizmem” i dowodzit, ze gtéwnym

motorem aktywnosci jednostek w przyrodzie, a wiec i w §wiecie ludzkim,
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jest ,wola mocy” - instynktowna potrzeba przewagi i panowania nad in-
nymi. Biologiczna perspektywa postrzegania cztowieka i rzeczywistosci
spotecznej miata konsekwencje dla rozumienia prawd moralnych. Nie-
miecki filozof zaprzeczat istnieniu jednej, obowigzujgcej wszystkich mo-
ralnosci, i gtosil, ze faktycznie mamy do czynienia z dwoma sprzecznymi ze
sobg i zwalczajacymi sie typami: z moralnosciag ,silnych” i moralnosciag
»stabszych”, inaczej méwiac: moralnoscia ,panéw” i moralno$cia ksztatto-
wang przez mentalno$¢ ,niewolnikéw”. Zdaniem Nietzschego, moralnos¢
stabych wyrosta z ich resentymentu wobec silnych i checi zniszczenia ich
naturalnej mocy i praw. Efektami tego resentymentu miaty by¢ chrzesci-
janstwo oraz idee réwnosci cztowieka gltoszone przez zwolennikéw spo-
tecznej rewolucji. Krytycy koncepcji niemieckiego filozofia, przeciwstawia-
jac sie biologicznej perspektywie jako jedynej metodzie ogladu rzeczywi-
stosci, stwierdzali, Ze owa wizja - oparta na swobodnej analizie zjawisk
przyrodniczych, w perspektywie antropologicznej, a zwtaszcza etycznej -
stanowi zadziwiajaca mieszanke catkowicie dowolniej fantazji i nonsensu
[Woijtyta, 1999]. Na gruncie tej falszywej i nieodpowiedzialnej doktryny
wyrastaty przerézne ideologie wykluczajace pojecie godnosci ludzkiej,
badz tez dokonujace ekskluzywnego przeinterpretowania istoty cztowie-
czenstwa. Faktycznie, z sadéw Nietzschego korzystaja takze do dzi$ liczni
fanatycy wojujacych ideologii oraz sity polityczne odwotujgce sie do prze-
mocy jako narzedzia realizacji celéw. Nie zmienia to jednak faktu, iz oskar-
zanie Nietzschego o konsekwencje motywowane odwotaniem sie do pism
mys$liciela jest jednak pewnego rodzaju intelektualnym naduzyciem.

W kontekscie tematu niniejszego opracowania wypada zauwazy¢, iz na
gruncie filozoficznym, w przypadku koncepcji Nietzschego mamy do czy-
nienia z intrygujacym paradoksem. Apologetyka sit witalnych, mocy, wol-
nosci, zycia - czyli warto$ci, ktére mozemy rozpatrywac z perspektywy
cztowieczej podmiotowosci, niczym nieskrepowanej i poddanej jego wy-
tacznie woli, zderza sie z perspektywa biologizmu, czyli podporzadkowa-

niem wspomnianej woli ograniczeniom przyrodniczym, prawom natury -
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determinujgcym aktywno$¢ i ograniczajagcym w ten sposéb wolnos$é woli i
poczynan czltowieka.

Powracajac do historii etyki i referowanego opracowania, nalezy
stwierdzi¢, iz jego autorzy, konczac przeglad gtéwnych dokonan filozoficz-
nej mys$li etycznej, zwracaja uwage na warstwe problematyki etycznej
zawartej w dzietach G.W. Hegla i K. Marksa, pokroétce tez przedstawiajac
czasy wspotczesne, etyke XX-wieczng i jej gtéwnych przedstawicieli. W
tym miejscu pozwole sobie jedynie zasygnalizowa¢ owe kwestie, odsytajac
zainteresowanych do wspomnianych we wstepie opracowan, z racji ogra-
niczen warunkowanych objetoscig artykutu.

Zaglebiajac sie bardziej w problematyke etyki, nalezy zauwazy¢é - po-
wtarzajac stwierdzenie T. Stycznia i ]. Mereckiego, okreslajace przedmiot
zainteresowan badawczych etyki jako nauki - iz ,jedni uznaja za przedmiot
etyki moralnie dodatnie bagdZ moralnie ujemnie dziatania ludzkie (akty
woli, decyzje, czyny, zachowania), inni - moralnie dodatnie lub ujemne
dyspozycje do dziatania, chwilowe (aktualne usposobienie, zamiar, inten-
cja) badz trwate (habitualne usposobienie, postawa moralna, cnota lub
wada); inni znowu - moralng powinno$¢ lub obowigzek dziatania (podje-
cia decyzji spetnienia czynu) albo zajecia okres§lonej postawy; jeszcze inni
uwazaja za przedmiot etyki tzw. wzorce osobowe jako urzeczywistnione
[...] ideaty moralne. [...]"[Styczen, Merecki, 2007]. Mozna zatem sadzi¢ - co
podkreslaja zreszta cytowani autorzy - Ze tak okreslane ujecia przedmiotu
etyki nie sg ze soba sprzeczne ani sie wzajemnie nie wykluczaja, przeciw-
nie - mamy do czynienia z uzupetnianiem sie perspektyw badawczych.

0 ile stosunkowo prosto mozna wyznacza¢ przedmiot zainteresowan
badawczych etyki, o tyle podmiotowos$¢ jest kategorig uzalezniong od
punktu odniesienia. Mozna bowiem kategorie podmiotowos$ci odnosi¢ do
wysitkow badawczych etyki, wéwczas pozycje podmiotu uzyskuje osoba
badacza i sfera wiedzy naukowej, jak tez osoby podejmujacej badz wyko-
nujacej okres$lone dziatania bedace efektem jego woli. W tym drugim przy-
padku podmiot jakiego$ aktu moze wystepowaé w aspekcie przedmioto-

wosci zainteresowan badawczych.

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 1/2009



18 Ireneusz Switata

Podstawowym kryterium porzadkujacym réznorodnos¢ zainteresowan
etyki jest wlasnie podmiotowo$¢ osoby ludzkiej jako wolnego i $wiadome-
go sprawcy, co dla czynnosci badawczych stanowi przedmiot materialny
podlegajacy badaniu. W tym zakresie zainteresowan badawczych mieszczg
sie takze ludzkie postawy, dziatania oraz jego efekty - zwiazane z mozli-
woscig wyrazenia oceny etycznej.

Etyka w swym obszarze badawczym wyro6znia takze przedmiot formal-
ny, czyli dziatania ludzkie, postawe lub cztowieka - jako podmiot dziatania
badz postawy, w odniesieniu do norm moralnosci. W jej $wietle odnosne
dziatanie ludzkie jawi sie przed jego dokonaniem jako moralnie powinne.
Gdy za$ odnos$ne dzialanie zostaje dokonane aktem wolnego wyboru,
woéweczas - w $wietle tejze normy moralnosci - staje sie ono moralnie war-
to$ciowe bagdz moralnie ujemne, badz moralnie obojetne [Styczen, Merecki,
2007: 27].

Kategoria podmiotowosci cztowieka zawiera w swym zakresie pojecio-
wym szereg elementéw. Podstawowym, silnie akcentowanym przez mys$li-
cieli chrzescijanskich czynnikiem jest wolna wola, na ktérg sktadajg sie
zaré6wno zdolno$¢ do podejmowania czynéw i przyjmowania okreslonej
postawy, jak tez $wiadomos$¢ dokonywanego wyboru, czyli zdolnos¢ do
oceny moralnej na podstawie posiadanej wiedzy, podbudowanej wskaza-
niami sumienia oraz przekazem tresci objawionych. Zdolno$¢ do wiasciwej
oceny jest zarazem zdolnoscig wyboru okreslonej warto$ci moralnej, kté-
rej - z perspektywy etyki - nie powinno sie przeciwstawia¢ powinnosci
moralnej dziatania, poniewaz stanowi ona jej spetnienie. To samo odnosi
sie odpowiednio do postawy oraz do cztowieka jako sprawcy dziatania lub
podmiotu postawy [Styczen, Merecki, 2007: 27].

Wspomniana moralna powinno$¢ dziatania - jak wynika z naszkicowa-
nego powyzej zarysu dziejéw etyki - moze by¢ okre$lana na trzy rézne
sposoby. W tym wzgledzie, cytowani juz wielokrotnie autorzy - T. Styczen i
J. Merecki - stwierdzaja, iz ,[...] Za moralnie powinne uwaza sie dane dzia-
tanie dlatego, ze stanowi nieodzowny warunek osiagniecia szczescia, do
ktérego dziatajacy dazy jako do swego celu [...], badZ dlatego, Ze dziatanie
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to zostato dziatajagcemu nakazane przez odpowiednio miarodajny autory-
tet, lub tez dlatego, ze dziatanie to wyraza afirmacje nalezng komus$ lub
czemus z racji przystugujacej mu wsobnej wartosci, zwanej w przypadku
osoby godnoscia. Nalezy w zwigzku z tym wyréznié trzy ujecia etyki: eu-
dajmonistyczne (od gr. eudajmonia - szcze$cie, doskonato$é), deontono-
miczne (od dein - powinno sie, oraz nomos - prawo, przepis) oraz persona-
listyczne (od persona - osoba)” [Styczen, Merecki, 2007: 29].

Zacytowane stwierdzenie w zwiezty sposéb komentuje dzieje etyki,
wskazuje tez jednoczesnie na gtéwng o$ wspotczesnych sporéw etycznych.
Mozna bowiem przyja¢, ze mys$l chrzescijaniska akcentuje perspektywe
deontonomiczng i personalistyczng, natomiast mysSliciele opozycyjni
wzgledem tych stanowisk podkreslaja raczej ujecie eudajmonistyczne,
charakterystyczne np. dla wszelkich ideologii okreslanych jako lewicowe
czy ateistyczne.

Inng ptaszczyzng sporéw moze by¢ np. perspektywa, z ktérej postrzega
sie norme moralng i o niej wnioskuje. Analizy filozoficzne mogg bowiem
akcentowac zrodto normy moralnej istniejgce w samym podmiocie dziata-
nia, wskazujac przede wszystkim warto$¢ wskazan sumienia (ale nie tyl-
ko), co bywa okres§lane mianem autonomizmu, lub tez poszukujac podsta-
wy norm moralnych poza podmiotem dziatania, co okresla sie mianem
heteronomizmu. My$l chrzescijanska, zwtaszcza w czasach wspétczesnych,
podkresla w tym wzgledzie znaczenie osoby ludzkiej, personalistyczne i
podmiotowe, widzac w takim podejsciu sposéb na przezwyciezenie opozy-
cji miedzy autonomizmem a heteronomizmem. W tym kontekscie przed-
miotem dyskusji wydaje sie by¢ kwestia relacji zachodzacych miedzy wol-
nos$cig woli a np. wskazaniami sumienia, tre$cig objawien czy uwarunko-
wan tres$ci moralnych przez okolicznosci biologiczne i kulturowe, wystepu-
jace na tle obwarowan tworzonych przez realia Zycia spotecznego. Wzgle-
dem tych ostatnich czynnikéw mys$l chrzescijaniska neguje ich determini-
styczny charakter, podkreslajgc znaczenie podmiotowosci cztowieka wa-
runkowanej wolnoscig woli i zdolno$cia podejmowania moralnie nace-
chowanych decyzji.
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Cecha etyki chrzescijanskiej jest bez watpienia jej obiektywizm kwe-
stionujacy mozliwo$¢ relatywnego postrzegania moralnosci jako zjawisk
wlasciwych dla danej spotecznosci i podlegajacych uwarunkowaniom hi-
storyczno-kulturowym. OczywiScie, mysliciele chrzescijanscy nie neguja
owego wplywu, wskazujg jednakze na fundamentalny charakter wskazan
etycznych, opartych na tresci objawienia i wskazaniach sumienia, postrze-
ganego jako odzwierciedlenie prawa naturalnego ustanowionego przez
Stworce. Ponadto logicznie wskazuja, iz relatywizacja na gruncie spotecz-
nym kwestii moralnych uposledza ludzka podmiotowo$¢, kwestionujac
znaczenie wolnej woli.

Na gruncie etyki chrzes$cijaniskiej moralna powinno$¢ dziatania postrze-
gana jest w Scistym zwigzku z moralng samoswiadomoscia, ktdrej nie
mozna postrzega¢ w oderwaniu od nakazu mitos$ci blizniego, zawartego w
tre$ci objawienia, ale takze w szeregu cech konstytutywnych cztowieczen-
stwa, jak np. zdolno$ci do empatii. W tej kwestii mys$l chrzes$cijariska odwo-
tuje sie takze do roli szeroko rozumianego autorytetu, akceptacja ktérego
nie tyle ogranicza podmiotowg zdolno$¢ czlowieka do dziatan moralnie
pozytywnych, co przede wszystkim daje mozliwo$¢ weryfikacji wskazan
sumienia, stajac sie rownoczes$nie aktywnym czynnikiem moralnej samo-
$wiadomosci.

W ujeciu T. Stycznia i ]. Mereckiego, przedstawiajacych podstawy chrze-
Scijanskiego spojrzenia na etyke, problematyka moralnej powinnosci, jak
tez ludzkiego sumienia $ci$le wigze sie z kategoria podmiotowosci czto-
wieka w aspekcie etycznym. Méwigc w uproszczeniu - podmiotowos¢
cztowieka wyraza sie w postaci sgdu ujmujgcego zar6wno moralng powin-
nos¢, jak i tre$§¢ wskazan sumienia. Wspomniani autorzy ujmuja rzecz na-
stepujaco: Z punktu widzenia etyki sumienie jest z jednej strony wtasnym
aktem poznania podmiotu, moca ktérego podmiot sam sie zobowigzuje do
okreslonego dziatania, a z drugiej, Ze jest ono aktem poznania podmiotu,
czyli sgdem na mocy ktérego podmiot samym aktem wydania tego sadu
uzaleznia sie od stwierdzenia w nim prawdy o rzeczywistej wartosSci os6b
lub rzeczy. Wynika z tego to, iz sumienie - jako jedyne Zr6dto samoinfor-
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macji o zgodnos$ci wlasnego dziatania z przedmiotowa norma moralnosci -
staje sie tejze normy podmiotowym wyrazem, czyli subiektywna i zarazem
subiektywnie ostateczng normg moralnosci. Podmiot bowiem nie posiada
innej mozliwo$ci uzgodnienia witasnego dziatania z obiektywng normg
moralnos$ci, jak tylko uzgadniajac je z wltasnym rozpoznaniem stosunku
swego dziatania do tejze normy. Kierowanie sie sumieniem staje sie przeto
dla podmiotu jednym sposobem kierowania soba w $wietle ,prawd o do-
bru”. Informacja sumienia na temat stuszno$ci moralnej dziatania nie jest
niezawodna. Stad dziatanie zgodne z sumieniem gwarantuje podmiotowi
moralng dobro¢ dziatania i tym samym nie tyle zabezpiecza go przed ztem
moralnym, co przed dziataniem moralnie niestusznym [Styczen, Merecki,
2007: 45-48].

Reasumujac, etyka zajmujaca sie podmiotowoscig cztowieka ukazuje
wyraznie istote czlowieczenstwa, na ktérg sktada sie wolnos¢ wyboru
dziatan nacechowanych moralnie, a takze mozliwo$¢ oceny etycznej oraz
zdolno$¢ do wyrazenia w tej kwestii sadu bedacego motywacyjng podsta-
wa dla przyjecia okreslonej postawy czy podjecia dziataii. Owa podmioto-
wos¢ pozwala tez wyrdznic¢ kategorie godnoSci cztowieka oraz wspoélnote
cztowieczenstwa zakotwiczong w czynie - wyplywajacym z woli osoby i
kierowanym ku drugiej osobie. Za fundament stosunkéw miedzyludzkich
uwazana jest nienaruszalno$¢ czyjego$ dobra. W tym kontekscie jawi sie
takze ludzka osobowa godno$¢ oraz zachowanie wolnos$ci woli, dla ktérej
jedynym ograniczeniem sg mozliwe skutki naruszajace harmonie etyczna,
czyli relacje powstajaca w chwili spotkania sie cztowieka z cztowiekiem,
relacje sktadajaca sie na ustalony porzadek spoteczny. Naruszenie owego
porzadku mogtoby by¢ katastrofalne dla ludzkosci, uwzgledniajac spotecz-
ny, og6lnoludzki wymiar cztowieczenstwa. Zachwianie etycznego porzad-
ku moze by¢ takze niszczace bezposrednio dla samego cztowieka - tak
sprawcy, jak i ofiary niegodziwego czynu - przynoszac efekty w wymiarze
materialno-przedmiotowym, jak tez emocjonalno-psychologicznym czy tez
duchowym. Stwierdzenie to 1aczy etyke chrzescijanska z etyczng perspek-

tywa pozbawiona religijnej sankgcji.
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0 zasadzie odpowiedzialnosci

Jak wiekszo$¢ pojec filozoficznych, takze pojecie odpowiedzialnosci po-
jawia sie w tekstach filozoficznych w wielu réznych znaczeniach. Zrédto-
stéw pojecia ,odpowiedzialno$¢” (niem. Verantwortlichkeit, ang. responsi-
bility) wskazuje, ze odpowiedzialno$¢ polega na ,,odpowiadaniu”, jest wiec
zaprzeczeniem biernoéci. Zrédtostéw ten pozwala jednocze$nie wyodreb-
ni¢ rodzaje odpowiedzialnos$ci, poniewaz mozna odpowiada¢ za co$ (od-
powiedzialno$¢ prawna), na co$ (podja¢ okreslone wyzwanie, wyj$¢ na-
przeciw sytuacji), odpowiada¢ czemu$ (by¢ do czego$ dostosowanym,
akceptowac to, ale takze stang¢ na wysoko$ci zadania), odpowiada¢ komus$
(udziela¢ odpowiedzi, ale takze speti¢ czyja$ prosbe, przyj$¢ z pomoca)
itd.

Mozliwe sa takze inne rozréznienia, np. pomiedzy odpowiedzialnos$cia
wynikajgca z zasad moralnos$ci i odpowiedzialno$cig wynikajaca z zasad
sprawiedliwo$ci (przy zatozeniu o rozdzielnosci tych dwdéch obszaréw).
Kryterium tego podziatu miataby by¢ wymuszalno$¢ zasad. Przestrzeganie
zasad nalezacych do moralno$ci miatoby by¢ dobrowolne, podczas gdy
zasady nalezace do sprawiedliwos$ci podlegatyby wymuszaniu. Staboscig
tego stanowiska jest brak $cistego kryterium pozwalajacego rozréznic
zasady sprawiedliwosci od zasad prawa, czy wrecz utozsamianie prawa ze
sprawiedliwo$cia. Problemem nie jest tu fakt, Zze niektére przepisy prawa

(lub ich konkretne zastosowania) moga wydawac sie niesprawiedliwe, lecz
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niemozno$¢ rozréznienia przepisOw prawa bedacych realizacja zasad
sprawiedliwos$ci od przepiséw stojgcych np. na strazy obyczajowosci [Ste-
invorth, 1981]. Wszystkie te trudnosci dotycza takze rozumienia odpowie-
dzialnosci.

Wielu filozoféw okresla odpowiedzialno$¢ jako rezultat ludzkiej wolno-
$ci. Dla przyktadu, R. Ingarden definiuje cztowieka jako byt istniejacy real-
nie w czasie, jedno$¢ psychofizyczna, podmiot obdarzony wolnoscia, z
ktorej wyptywa odpowiedzialno$¢ [Ingarden, 1974]. Cztowiek jest wiec
istota wolng, ale i odpowiedzialng. Czym innym jest natomiast odpowie-
dzialno$¢ jako konieczno$¢ naprawienia wyrzadzonych szkdd. Pojecie
odpowiedzialno$ci pojawia sie tutaj w znaczeniu zasady etycznej, w mysl
ktorej jednostka ma moralny obowigzek ponie$¢ konsekwencja swoich
czynéw. Te dwa znaczenia nalezy wyraznie od siebie odrézniaé, poniewaz
pierwsze z nich jest pojeciem metafizycznym, a drugie etycznym.

Mozna tez méwié o odpowiedzialno$ci wobec drugiego cztowieka oraz
pewnych grup spotecznych, a ostatecznie wobec catego spoteczenstwa.
Ten drugi rodzaj odpowiedzialnosci jednostka ponosi wobec spoteczen-
stwa ze wzgledu na okres$lone dobra, ktére od tego spoteczenistwa otrzy-
muje. Chodzi w tym przypadku o pewien rodzaj reakcji, majacej na celu
zachowanie proporcji i symetrii pomiedzy tym, co jednostka otrzymuje,
oraz jej osobistym wktadem. Jedyng instancja zdolng sprecyzowac zakres
owej proporcjonalnosci jest jednak indywidualne sumienie.

Mozliwe jest takze rozréznienie pomiedzy odpowiedzialno$cia za dzia-
tania wynikajace ze spelnienia jakiego$§ obowigzku (np. obowigzku anga-
zowania sie w dziatanie na rzecz dobra wspélnego na poziomie lokalnej
wspélnoty) od odpowiedzialnosci za dziatania, do ktérych nie zmusza nas
zaden obowigzek. W pierwszym przypadku jesteSmy w pewnym sensie
skazani na odpowiedzialno$¢, ktéra ponosimy zaréwno za podjete, jak i
zaniechane dziatania, w drugim ponosimy odpowiedzialno$¢ wytgcznie za

skutki naszych dziatan dla innych jednostek.
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Rozréznienia te pojawity sie stosunkowo pdzno, juz jednak w starozyt-
nej Grecji zwrdcono uwage na zwigzek pomiedzy odpowiedzialnoscia a
dzialaniem pojmowanym jako wprowadzanie zmian w §wiecie. W Paristwie
Platona (ks. X) odpowiedzialno$¢ to konieczno$¢ przyjecia wszystkich
konsekwencji wiasnych wyboréw. W tym sensie cztowiek jest odpowie-
dzialny za swdj los przed samym sobg, co odréznia go od bogow, ktorzy
takiej odpowiedzialno$ci nie ponosza. Nie zetkniecie sie z drugim cztowie-
kiem jest zatem w tym przypadku Zrédtem odpowiedzialnosci, lecz wtasne
zycie jednostki, w ktérym jest ona niejako skazana na odpowiedzialnos¢.
Koncepcja ta wigze sie z platonska naukg o ideach, ktére trwaja w stanie
absolutnej doskonato$ci i z samej swej natury nie ulegaja zmianom. ,Eros
platonski - pisze H. Jonas - kierujgcy sie ku wiecznosci, ku temu, co bez-
czasowe, nie jest za swoj przedmiot odpowiedzialny. Ten bowiem ‘jest’, a
nigdy nie ‘staje sie” [Jonas, 1996: 225].

Gteboki wptyw na wspoétczesne pojmowanie odpowiedzialnosci odci-
sneto chrzescijanstwo. Chrzescijanin jest przede wszystkim odpowiedzial-
ny wobec Boga, a odpowiedzialnos¢ ta pojawia sie nie tylko w momencie
ztamania ktéregos$ z licznych zakazéw i nakazéw zawartych w Starym Te-
stamencie, lecz wynika takze ze stosunku chrze$cijanina do drugiego czto-
wieka. Podstawg odpowiedzialnosci jest zasada mito$ci Boga i cztowieka, z
ktérej wynika nakaz pracy nad sobg i powstrzymywania sie od krzywdze-
nia. Cztowiek jest odpowiedzialny za swego ,bliZniego” (znaczng czes¢
teologii chrzescijanskiej wypetniaja rozwazania nad sensem tego pojecia),
za$ $w. Pawet Apostot méwi: ,Niech nikt nie szuka wtasnego dobra, lecz
dobra blizniego” (1 Kor 10, 24)

0 ile pierwsi chrze$cijanie odmawiali petnienia urzedéw panstwowych,
zwlaszcza tych pozwalajgcych dysponowaé ludzkim zyciem, o tyle w wie-
kach pézniejszych, po przyjeciu chrzescijanstwa przez cesarstwo rzymskie,
poglad na stosunek chrzescijan do wtadzy $wieckiej ulegt zmianie. Filozo-
fia chrzescijaniska wypracowata koncepcje porzadku naturalnego, wierzo-
no takze, ze istniejaca struktura spoteczna stanowi wyraz tego porzadku.
W ten sposéb odpowiedzialno$¢ wobec wtadzy swieckiej zyskata wymiar i
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sankgcje religijng. Wykroczenie przeciwko wtadzy $wieckiej lub koscielnej
nie bylo jedynie ztamaniem prawa ustanowionego przez ludzi, lecz naru-
szato naturalny porzadek $wiata i czynito jednostke odpowiedzialng
przede wszystkim wobec Boga.

Wraz z poczatkiem nowozytnego humanizmu zaczyna sie zmienia¢ tak-
ze dotychczasowe pojmowanie odpowiedzialnosci. Skoro cztowiek jest
wartoscig, i to jedna z najwyzszych wartos$ci, to jesteSmy odpowiedzialni
nie tylko wobec Boga i wyznaczonych przez niego instancji, lecz takze wo-
bec drugiego cztowieka i za drugiego cztowieka. Rdwnocze$nie pojawia sie
pokusa zrelatywizowania wartosci cztowieka. Hobbes, aczkolwiek w in-
nym kontekscie, okreslat warto$¢ cztowieka w sposéb nastepujacy: ,War-
toscig cztowieka, podobnie jak wszystkich innych rzeczy, jest jego cena, to
znaczy: wart jest on tyle, ile by dano za korzystanie z jego sity. Nie jest wiec
to warto$¢ bezwzgledna, lecz jest rzeczg zalezng od potrzeby i sadu innych
ludzi” [Hobbes, 1954: 75]. Wynika z tego, ze odpowiedzialno$¢ zalezy nie
tylko od rodzaju czynu czy jego konsekwencji, lecz przede wszystkim od
warto$ci podmiotu, ku ktéremu 6w czyn jest zwrdcony.

Niektore pdzniejsze filozoficzne uzasadnienia bezwzglednej wartosci
cztowieka mozna rozumie¢ wtasnie jako préby usuniecia zagrozen, jakie
wiaza sie z tego rodzaju mysleniem. Takie znaczenie ma wszakze kantow-
ski imperatyw Kkategoryczny, zabraniajacy relatywizowania cztowieka
poprzez odnoszenie go do innych wartosci. Wszelkie owe préby zakonczy-
1y sie jednak niepowodzeniem zaréwno w filozofii, jak i w praktyce. Etycz-
ng odpowiedzialno$¢ za drugiego cztowieka podwazyty przede wszystkim
XX-wieczne ideologie, traktujace cztowieka jako ,materie” nieubtaganych
procesow dziejowych. Te wiasnie procesy, nadrzedne prawa, ,duch histo-
rii” staly sie warto$ciami, ktére cztowiek nie tylko powinien odkrywac, ale
takze w zgodzie z nimi postepowac i przede wszystkim tworzy¢ samego
siebie.

Zniesienie odpowiedzialno$ci w tym wtasnie sensie jest konsekwencja
zatozen marksizmu pojmujgcego wolnos$¢ jako ,uswiadomiong koniecz-

)

nos$¢”, a konieczno$¢ jako historie. Dla Marksa odpowiedzialno$¢é dotyczy
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co najwyzej znajomos$ci celow, do ktérych zmierza historia (zniesienie
walki klas), z czego jednak mozna wysnué¢ wnioski w niewielkim stopniu
odbiegajace od juz istniejacych zasad moralnych. Z drugiej strony te nowe,
wywiedzione z zatozen o kierunku rozwoju historii zasady zaczetyby obo-
wigzywac¢ dopiero w idealnym spoteczenstwie komunistycznym, dopoki
bowiem to spoteczenstwo nie zostanie urzeczywistnione, dopuszczalne, a
co wiecej, zgodne z ogdlnymi prawami historii, sg wszelkie dziatania przy-
blizajgce upadek kapitalizmu (stad Lenin usprawiedliwiatl terror). Prak-
tyczne konsekwencje owych pogladéw sa powszechnie znane: wszedzie
tam, gdzie usilowano je konsekwentnie zrealizowa¢ (a wiec tam, gdzie
cztowiek nie ponosit odpowiedzialno$ci ani wobec drugiego cztowieka, ani
wobec Boga, a jedynie wobec jakiego$s abstrakcyjnego, postulowanego
bytu), tam dochodzito do najwiekszych zbrodni w dziejach ludzko$ci.

Odrzucenie zewnetrznej instancji, wobec ktorej cztowiek ponositby od-
powiedzialno$¢, postawito filozofie wobec konieczno$ci przemyslenia na
nowo nie tylko podstaw etyki, lecz catej filozofii. Dotychczasowa filozofia
traktowata bowiem cztowieka jako istote odpowiedzialng ,wobec”, a za-
kwestionowanie mozliwosci wskazania dopelnienia owego ,wobec” po-
stawito pod znakiem zapytania takze mozliwo$¢ sensownego postugiwania
sie pojecie odpowiedzialno$ci.

Pojecie to stato sie centralnym zagadnieniem filozofii egzystencjalne;j.
Egzystencjalisci nie odrzucili wprawdzie oczywistego pogladu, zgodnie z
ktérym cztowiek jest odpowiedzialny tylko za to, co od niego zalezy i na co
ma wplyw, przedefiniowali natomiast pojecie $wiata, w ktérym rozgrywa
sie ludzka egzystencja. Jezeli bowiem uznamy, ze cztowiek sam stwarza
sobie wlasny $wiat, a przede wszystkim stwarza samego siebie, wéwczas
owa odpowiedzialno$¢ staje sie odpowiedzialno$cig totalng, nie dopusz-
czajaca wyjatkéw i niemozliwg do unikniecia. W ten wtaénie sposéb od-
powiedzialno$¢ pojmowat Sartre. Pojmowatl on cztowieka jako jedyny
podmiot zdolny nadawa¢ sens przedmiotom i wydarzeniom, a przez to
nadawanie sensu - nieustannie stwarzajgcy samego siebie. Nie istniejg,
wedtug Sartre’a, zadne zewnetrzne, obiektywne kryteria, ktére cztowiek
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moglby odkry¢ i na ich podstawie zakresla¢ obszar swojej odpowiedzial-
nosci. Nie istnieja tez zadne zewnetrzne instancje, wobec ktérych cztowiek
moglby by¢ odpowiedzialny, bowiem jedyna taka instancjg jest on sam.

Jedna z konsekwencji ,0samotnienia” cztowieka stata sie potrzeba po-
nownego zakre$lenia granic wolno$ci. Dialektyka wolnosci i odpowiedzial-
nosci od dawna stanowita zresztg przedmiot filozoficznych kontrowersji.
Na ogo6t przyjmowano, Ze jedynie cztowiek wolny jest odpowiedzialny, a
wszelki determinizm wyklucza odpowiedzialno$¢ w sensie etycznym. Juz
jednak Arystoteles zastanawiat sie, czy mozliwe jest wyrzadzenie krzywdy
(oraz czynienie sprawiedliwos$ci) niezaleznie od wtasnej woli [Etyka niko-
machejska, 1136a]. Jezeli warunkiem krzywdy jest uprzedni akt woli,
woéweczas kazda teoria kwestionujgca istnienie wolnej woli odrzuca row-
niez istnienie odpowiedzialnosci. Jesli jednak wyrzadzenie komu$ krzywdy
bytoby mozliwe niezaleznie od woli, to znaczytoby to, ze wolno$¢ nie jest
koniecznym warunkiem odpowiedzialnosci, czyli ze, innymi stowy, deter-
minizm nie implikuje odrzucenia pojecia odpowiedzialnoSci.

Wspotczesnie zaleznos¢ koncepcji odpowiedzialnosci od ustalen doty-
czacych wolnosci i odpowiedzialnosci stata sie jeszcze bardziej problema-
tyczna. Na waznos$ci zyskato rozréznienie pomiedzy odpowiedzialnoscia
indywidualng a odpowiedzialno$cia kolektywng. Ow kolektywny wymiar
odpowiedzialno$ci wynika po pierwsze z faktu, iz cztowiek jest istota za-
lezna od spoteczenstwa, od ktérego uczy sie jezyka, norm wspoétzycia z
innymi, przyswaja okres$long kulture, moralnos¢, obyczajowos¢ itd. Dlatego
mozna moéwi¢ o odpowiedzialnym mezu, obywatelu, wreszcie odpowie-
dzialnym cztonku spoteczenstwa. Odpowiedzialno§¢ w tym znaczeniu
oznacza potrzebe kierowania sie w dziataniu nie tylko wiasnymi, jednost-
kowymi celami, lecz takze celami danej grupy (rodziny, wspolnoty lokalnej,
spoteczenstwa, narodu).

Warto tez zauwazy¢, ze wraz z rozwojem wspotczesnych spoteczenstw i
komplikowaniem sie sieci zaleznos$ci i oddziatywan, zwieksza sie wpraw-
dzie zakres owej odpowiedzialno$ci, jednoczesnie jednak coraz trudniej
jest wskaza¢ zaré6wno podmiot, ktéry owa odpowiedzialno$¢ ponosi, jak i
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ten, wobec ktérego jesteSmy odpowiedzialni. ,Zyjemy w $wiecie - pisze ].
Hudzik - w ktdrym coraz trudniej jednoznacznie interpretowac krzywdy
jako nastepstwa okre$lonego ludzkiego dziatania” [Hudzik, 2001: 331].
Zdaniem tego autora, zerwanie relacji przyczynowych pomiedzy dziata-
niami okre$lonego podmiotu a nastepstwami tego dziatania zmusza do
podjecia na nowo refleksji nad zagadnieniem odpowiedzialno$ci. Autor
zwraca tez uwage, iz z rozmyciem jednostkowej odpowiedzialno$ci mamy
obecnie do czynienia nie tylko w polityce, lecz w wiekszosci sfer zycia no-
woczesnych spoteczenistw, w ktérych nie sposéb wskaza¢ podmiotéw od-
powiedzialnych za zniszczenie srodowiska naturalnego, zmiany klimatu,
ubozenie znaczniej czesci populacji $wiata itd.

Dla rozwazan o odpowiedzialnosSci kolektywnej sprawa niezwykle waz-
na jest oddzielenie odpowiedzialnos$ci etycznej od odpowiedzialnosci
prawnej oraz okreslenie podmiotu odpowiedzialnosci w tym drugim przy-
padku. Odpowiedzialno$ci za dziatania podejmowane przez podmiot ko-
lektywny (instytucje panstwowa, firme itp.) nie moga bowiem ponosi¢
jednostki sktadajgce sie na 6w podmiot, o ile dziatania tych jednostek nie
byly sprzeczne z obowigzujagcym prawem (woéwczas jednak méwimy o
odpowiedzialno$ci jednostkowej za jednostkowe dziatania).

Wspomnie¢ takze nalezy o koncepcji odpowiedzialnosci jako podstawy
etyki Maxa Webera. Rozwazania Webera odnosza sie wprawdzie przede
wszystkim do polityki, jednak mozna je interpretowac takze jako charakte-
rystyke dwdch uniwersalnych postaw wobec moralno$ci. Weber rozréznit
mianowicie , etyke odpowiedzialnos$ci” i ,etyke przekonan”. ,Etyka przeko-
nan” polega na bezkompromisowej wiernosci zasadom moralnym i poste-
powaniu wedtug nich niezaleznie od okolicznosci. Gtéwne zagrozenie
zwigzane z takim stosunkiem do etyki wynika z ograniczen narzucanych
przez praktyke dnia codziennego, ktéra nie daje sie opisa¢ w czarno bia-
tych kategoriach dobra i zta moralnego. Realizujac moralnie godziwe cele,
zwolennik etyki przekonan staje przed dylematem: albo odrzuci¢ wszelkie
dziatanie, ,ktore stosuje Srodki moralnie niebezpieczne”, co oznacza¢ moze

rezygnacje z osiagniecia owych celéw, albo zaakceptowa¢ moralny kom-
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promis na zasadzie ,ten jedyny raz...” [Weber, 1998 103]. Dlatego tez pod-
stawa dziatalnosci politycznej powinna by¢ ,etyka odpowiedzialnosci”,
ktéra pozwala podejmowacé dziatania moralnie zte, lecz w danych okolicz-
nosciach konieczne dla unikniecia jeszcze wiekszego zta, a co wiecej, po-
dejmowac je z petna Swiadomoscig zwigzanej z tymi dziataniami odpowie-
dzialnosci.

Jednym z obszaréw tej kolektywnej odpowiedzialno$ci jest odpowie-
dzialnos$¢ za przyszte pokolenia. Odpowiedzialno$¢ ta oznacza, ze powinni-
$my bra¢ pod uwage nie tylko bezposrednie skutki wtasnych decyzji, lecz
takze skutki dlugofalowe, dotyczace w ostatecznej perspektywie catej
ludzkos$ci. W ten sposéb pojmowat odpowiedzialno$¢ niemiecki filozof
Hans Jonas. Cztowiek jest, wedtug niego, istota stabg i ustawicznie zagro-
zong przez drzemigce w nim samym sity, a spotegowane przez rozwoj
techniki. Epoka, ktéra uswiadomita sobie brak jakiegokolwiek ostateczne-
go celu swego rozwoju (mozliwego do racjonalnego uzasadnienia), ktéra
zakwestionowata zatem samo pojecie rozwoju historii, musi takze zda¢
sobie sprawe, ze cztowiek jest ,nietrwatoscia” i ,ryzykiem”. Stabe i zagro-
zone sa przede wszystkim przyszie pokolenia, ku ktérym zwracac sie po-
winno dziatanie odpowiedzialne. Podstawa odpowiedzialnos$ci, uwaza
Jonas, jest zatem zachowanie zycia w bardzo odlegtej przysztosci.

Zasade odpowiedzialnosci, ktéra u Kanta brzmiata: ,mozesz, wiec powi-
niene$”, Jonas odwraca, stwierdzajac: ,powiniene$, wiec mozesz”. Para-
doks 6w mysliciel ten wyjasnia poprzez okreslenie odpowiedzialnosci jako
korelatu wtadzy. Kazdy z nas ponosi zatem odpowiedzialno$¢ zalezna od
zakresu wtadzy (do rodzaju i zakresu). Ponadto, Jonas rezygnuje z wyzna-
czania jakiego$ zewnetrznego wzgledem dziatania punktu odniesienia,
jakiegos ideatu, ktory wyznaczatby kierunek dazen, a jednocze$nie ograni-
czat zakres powinnosci do kazdorazowych mozliwo$ci. Skoro juz dziatamy,
to mozemy dziata¢, a nasze obowiazki i nasza odpowiedzialno$¢ wynika z
tego dziatania, a nie z mozliwosci. Odpowiedzialno$¢ jest wiec u Jonasa w

pewnym sensie uprzednia wzgledem mozno$ci, dotyczy ona nie pojedyn-
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czych aktéw, lecz relacji przyczynowo-skutkowych, ktére wprawiamy w
ruch i za ktore jesteSmy odpowiedzialni.

0 bezsilnosci dotychczasowej etyki w kwestii odpowiedzialno$ci $wiad-
czy fakt, ze zadne ze wspdtczesnych znaczen tego pojecia nie przenikneto
do jezyka potocznego (w ktérym, jak sie wydaje, moralnos$¢ powinna znaj-
dowac odzwierciedlenia, gdyz w przeciwnym razie przestaje by¢ moralno-
$cia, czyli powszechnie akceptowanym zbiorem zasad). R. Ingarden wy-
réznit cztery potoczne znaczenia pojecia odpowiedzialnosci w zaleznosci
od sytuacji podmiotu ponoszacego odpowiedzialnos¢. I tak, po pierwsze,
kto$ moze ponosi¢ odpowiedzialno$¢, po drugie, moze bra¢ na siebie od-
powiedzialnos¢, po trzecie, moze by¢ przez kogos pociagniety do odpowie-
dzialnosci, i po czwarte, moze dziala¢ odpowiedzialnie [Ingarden, 1973:
78]. Znaczenie pierwsze pokrywa sie mniej wiecej ze znaczeniem pojecia
odpowiedzialnosci z Panstwa Platona, znaczenie trzecie pokrywa sie ze
znaczeniem pojecia odpowiedzialno$ci w egzystencjalizmie, znaczenie
trzecie odpowiada wspomnianemu podzialowi zasad na zasady etyki i
zasady sprawiedliwos$ci (przy czym stosuje sie wytacznie do zasad spra-
wiedliwo$ci), wreszcie w czwartym znaczeniu pojecie odpowiedzialnosci
w zasadzie pokrywa sie z pojeciem racjonalno$ci (dziatanie ,odpowie-
dzialne” to dziatanie ostrozne, oparte na starannej analizie okoliczno$ci
dziatania i jego skutkéw, czyli dziatanie ,racjonalne”). Co wiecej, w tym
ostatnim znaczeniu mowa jest raczej o dazeniu do unikniecia odpowie-
dzialnos$ci, bowiem dziatanie odpowiedzialne w potocznym sensie zmierza

do zapobiezZenia przykrym konsekwencjom nieprzemyslanych poczynan.
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w legendzie wielkomorawskiej
~Zywot Sw. Konstantyna-Cyryla”

Poczatki mysli filozoficznej na ziemiach dzisiejszej Stowacji wiazg sie jak
najscislej z misja sw. Cyryla i Metodego w Panstwie Wielkomorawskim?!.
Zaswiadczaja o tym liczne zabytki piSmiennictwa starostowianskiego, a
przede wszystkim stawna wielkomorawska legenda Zywot Konstantyna-
Cyryla, ktéra - miedzy innymi - przynosi tez prawdopodobnie pierwsza
»definicje” filozofii w jezyku starostowianskim.

W niniejszym przyczynku zostanie podjeta préba analizy i interpretacji
tej definicji oraz jej poréwnania z analogicznymi definicjami, jakie byty
znane juz na gruncie antycznym oraz w kregu bizantynsko-chrze$cijanskiej
mys$li filozoficzne;j.

Wspomniana definicja zawarta jest w czeSci czwartej, konkretnie w dia-
logu konstantynopolitanskiego logotety Teoktysta z Konstantynem Filozo-
fem, gdzie na pytanie Teoktysta ,Co to jest filozofia?” Konstantyn odpo-
wiedzial: ,Bozemy i czloweczemy weszczemy razum, jeliko mozeti czlo-
wiek pribliziti sie Bozie jako diateliu uczitili czlowieka po obrazu i po po-
dobiu byti sotworszemu jego” [Dvornik, 1970: 4].

Cytowana odpowiedZ Konstantyna, odczytywana réwniez jako jego ,de-
finicja” filozofii przez poszczeg6lnych badaczy stowackich bywa ttumaczo-

na na przyktad tak: ,Poznanie spraw Boskich i ludzkich, przez co cztowiek
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moze zblizy¢ sie do Boga oraz nauka cnoty, dzieki ktérej cztowiek moze
sta¢ sie obrazem i podobienstwem tego, kto go stworzyl” [Ratkos, 1990:
18]. Jest to przektad P. RatkosSa. Przektad, ktéry podaje M. Lacko ma
brzmienie nastepujace: ,Poznanie spraw Boskich i ludzkich, by cho¢ troche
cztowiek zblizyt sie do Boga, albowiem poucza ona cztowieka, iz czynami
swymi ma sie sta¢ podobny Stwoércy swemu” [Lacko: 1971: 24]. Dla ilu-
stracji mozna jeszcze poda¢ przektad pidra czotowego stowackiego bizan-
tologa A. Avenariusa, brzmiacy: ,(Filozofia jest to) poznawanie spraw
ludzkich i Boskich, (uczy ona) na ile cztowiek moze zblizy¢ sie do Boga,
gdyz uczy cztowieka tak postepowac, aby stat sie obrazem i podobien-
stwem Tego, ktory go stworzyt” [Avenarius, 1992: 70].

Juz na pierwszy rzut oka wida¢, ze przytoczone przektady Konstanty-
nowej definicji filozofii nie sg identyczne, co jest na swoj sposéb zrozumia-
te, jesli sie wie, ze istnieje ponad czterdzie$ci wzajemnie nietozsamych
,0dpiséw” pierwotnego tekstu tego zabytku i ze kazdy przektad stanowi
sui generis interpretacje, albowiem zasada sztuki translatorskiej nie jest
jedynie uchwycenie ,denotacji” stowa, lecz takze, a moze nawet i przede
wszystkim opieranie sie na jego ,konotacji”. Mimo to zdaje sie wszakze, ze
przynajmniej gdy idzie o sformutowania w rodzaju ,poznawanie spraw
Boskich i ludzkich” i ,poznawanie spraw ludzkich i Boskich” czy tez ,uczy
cztowieka, ze uczynkami swymi ma sie sta¢ podobny Stwoércy swemu” i
»uczy cztowieka jak sta¢ sie w cnocie obrazem i podobiefistwem Tego,
ktéry go stworzyl” powinna miedzy poszczegdlnymi badaczami panowac
wieksza stylistyczna zgodno$¢.

Bez pretensji do rozwigzania tego translatorskiego problemu, jednak z
uwzglednieniem potrzeby zaistnienia jednorodnego sformutowania po-
wyzszej definicji, przynajmniej pod wzgledem konwencji, ktére odpowied-
nio uwypuklitoby zaréwno indywidualny charakter religijno-filozoficznego
mys$lenia Konstantyna, jak i jego ewentualne inspiracje ideowe filozofig
starozytng i bizantynsko-chrze$cijanska, sktonny jestem daé¢ pierwszen-
stwo przektadowi, ktéry powinien mie¢ te oto (ostateczng) postac: ,(Filo-
zofia jest to) poznawanie spraw Boskich i ludzkich, na ile cztowiek moze
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sie zblizy¢ do Boga, uczy ona bowiem czlowieka, jak sie ma przez swe
uczynki sta¢ obrazem i podobienstwem Stworzyciela swego”.

Wydaje mi sie, ze taka posta¢ definicji filozofii uwzglednia wszystkie
fakty wazne z punktu widzenia ksztattowania sie mysli filozoficznej Kon-
stantyna (na przyktad z punktu widzenia precyzyjniejszego odzwiercie-
dlenia jego ewentualnych inspiracji ideowych), jak tez z punktu widzenia
wyznaczenia miejsca jego mysli filozoficznej w chrze$cijaniskiej tradycji
teologiczne;j.

Pierwszych impulséw czy inspiracji do sformutowania przez Konstan-
tyna rozpatrywanej tu jego definicji filozofii mozna zapewne poszukiwacé
juz w okresie jego nauki w ,konstantynopolitanskiej szkole dworskiej” (P.
Ratkos), ktora poszczegélni badacze okreslali takze jako ,uniwersytet ce-
sarski” (S. Smatlak) lub jako ,akademie konstantynopolitariskg” (F. Dvor-
nik).

Wiadomym jest, Ze na patrona duchowego swych studiéw teologicznych
i filozoficznych w tej szkole Konstantyn ,wybrat” sobie jednego z najwiek-
szych teologbéw chrzescijanskich IV wieku - Grzegorza z Nazjanzu (330-
390), na cze$¢ ktérego utozyt nawet specjalng modlitwe. W modlitwie tej,
ktéra Konstantym odmawiat regularnie przed nauka, prosi Grzegorza, by
mu byt ,nauczycielem i o§wiecicielem” [Ratkos, 1990: 17]. Przypomnijmy,
ze Grzegorz z Nazjanzu byt przedstawicielem tzw. szkoty aleksandryjskiej,
filozofie studiowat w Atenach, rozpracowat dogmat o Tréjcy Sw. i nalezat
do tych reprezentantéw triumfujacej mysli chrzescijanskiej, ktérzy wyko-
rzystywali ,platonsko-stoicki aparat pojeciowy” [Legowicz, 1971: 169].

Filozofie w szkole dworskiej w Konstantynopolu wyktadat Konstanty-
nowi pézniejszy patriarcha Focjusz. W Zywocie Konstantyna powiada sie w
zwigzku z tym: ,Gdy Konstantyn przybyt do Konstantynopola, oddano go
nauczycielom, aby sie uczyt. I nauczyt sie Homera i geometrii, a u Leona i
Focjusza dialektyki i wszelkich nauk filozoficznych, a procz tego jeszcze
retoryki i arytmetyki, astronomii i muzyki i wszystkich innych sztuk grec-
kich” [Ratkos, 1990: 18].
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Wiadomo réwniez, ze Focjusz nalezat do najwiekszych znawcoéw filozo-
fii starozytnej swoich czaséw w kregu kultury bizantynskiej. Potwierdza to
takze jego dzieto Myriobiblion (Bibliotheca), ktére zawiera informacje z
dziet 280 autoréw starozytnych. ,Focjuszowi byt najwyrazniej blizszy ra-
cjonalizm Arystotelesa niz mistycyzujacy neoplatonizm.. W jego kregu
intelektualnym, do ktérego nalezal réwniez Konstantyn, wielkg wage
przywigzywano do zrozumiatosci jezyka, do problemu, jak stylizowac sto-
wa, aby jak najwierniej opisywaty rzeczywisto$¢ lub wyrazaty stany my-
$lowe... itd. [Legowicz, 1971: 23].

Nie ma watpliwosci, ze Konstantyn uzyskat w szkole dworskiej w Kon-
stantynopolu - rowniez dzieki Focjuszowi - najlepsze, jak na tamte czasy,
wyksztatcenie filozoficzne. Podkresla to takze M. Lacko, gdy powiada, ze
wlasnie ze wzgledu na ,wysoka uczono$¢” Konstantyna w dziedzinie filo-
zofii logoteta (tj. kanclerz cesarski) Teoktyst zaproponowat cesarzowej
Teodorze (matce cesarza Michata III - przyp. R. D.), by mianowata Konstan-
tyna profesorem filozofii w wyzszej szkole dworskiej, gdzie wcze$niej stu-
diowat [Lacko, 1971: 27].

Konstanty jako nauczyciel filozofii w szkole dworskiej pracowatl w la-
tach 846-850. Wedtug cytowanej legendy ,nauczat filozofii tubylcéw i cu-
dzoziemcéw z petnymi prawami i uposazeniem” [Ratkos, 1990: 19]. M.
Lacko komentuje ten fragment legendy w ten sposoéb, ze Konstantyn na-
uczat filozofii chrze$cijanskiej (tj. wewnetrznej) i poganskiej (tj. zewnetrz-
nej). W zwigzku z tym podkresla, ze autor starostowianskiego Zywotu Kon-
stantyna ,nie rozumiat dobrze, co oznaczaja terminy filozofia wewnetrzna i
zewnetrzna lub tez nie chciat tego wszystkiego objasnia¢ swiezo ochrzczo-
nym Stowianom, dlatego powiadat, Ze Konstantym wyktadat filozofie tu-
bylcom i obcym” [Lacko, 1971: 28]. Na fakt, ze Konstantyn bardzo dobrze
poznat nie tylko filozofie chrzescijanska (wewnetrzna), lecz i poganska
(zewnetrzng) zwraca uwage rowniez arcybiskup Ochrydy Teofilakt (XI w.),
w dziele Zywot $w. Klemensa z Ochrydy: ,Cyryl, wyksztatcony na filozofii

poganskiej, a jeszcze lepiej na chrzescijanskiej byt znawca natury istniejg-
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cych bytow, szczegoblnie za$ jednej Istoty, przez ktérg wszystko z nicosci
sie stato” [Ratkos, 1990: 106].

Wydaje sie przeto, iz to dzieki znajomoSci filozofii, a nie tylko z racji
ogblnego wyksztatcenia klasycznego i nie tylko wskutek wyrzeczenia sie
wszelkich radosci tego swiata - uzyskat Konstantyn - juz podczas pracy w
cesarskiej szkole dworskiej - swoj przydomek Filozof.

Wszystkie podane tu fakty, a zwtaszcza obeznanie Konstantyna z filozo-
fig antyczng i chrzescijanska, majg, moim zdaniem, swe odzwierciedlenie i
wyraz w rozpatrywanej tu definicji filozofii, ktérg Konstantyn sformutowat
prawdopodobnie juz jako student dworskiej akademii.

Liczni badacze, analizujgc podang przez Konstantyna definicje filozofii
wskazuja na jej bezposredni lub posredni zwiazek, badz to z analogicznymi
stanowiskami, prezentowanymi juz na gruncie filozofii starozytnej (szcze-
gdblnie u Platona i stoikow), lub tez z okresleniami czy wrecz z ,podreczni-
kowymi definicjami” filozofii, pojawiajacymi sie przed epoka Konstantyna,
ktére juz w jego czasach nalezaly do najwazniejszej spuscizny bizantyn-
sko-chrzescijanskiej tradycji umystowe;j.

Badacze, wskazujac na zwigzek definicji Konstantyna z nauka Platona i
stoikdw, odkrywajg w tej definicji dwie ptaszczyzny semantyczne czy tez
czesci. Jedna zawarta jest w stwierdzeniu, Ze filozofia jest poznawaniem
»spraw ludzkich i Boskich”, druga taczy sie ze sformutowaniem o mozliwo-
$ci ,zblizenia sie cztowieka do Boga”. Pierwsza cze$¢ sugeruje zwigzek
definicji Konstantyna z naukg stoikdw, natomiast druga okresla ideowa
wieZ Konstantyna z Platonem.

Ci za$ badacze, ktorzy akcentujg zwiazek definicji Konstantyna z trady-
cja bizantynsko-chrzes$cijanskiej mysli filozoficznej, wskazuja na pokre-
wienstwo semantyczne jego definicji z istniejacymi okresleniami filozofii,
jakie juz przed Konstantynem byty wykorzystywane (a wiec i znane) réw-
niez na gruncie akademii w Konstantynopolu.

Na rzecz pierwszego z wymienionych stanowisk badacze moga argu-
mentowac, ze dla stoikow filozofia jest w pierwszym rzedzie wiedza [Sto-
ici, 1973: 537-567], za$ Platon byl przekonany, Ze zasadniczym sensem
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aktywnosci filozoficznej cztowieka jest troska o nie$miertelng dusze, al-
bowiem wtasnie poprzez nig mozna zblizy¢ sie do bogéw [Platon, 1990:
721-795]. W drugim przypadku wskazuje sie miedzy innymi na to, ze Kon-
stantyn byt w réwnym jak jego nauczyciele stopniu dziedzicem tradycji
mys$li bizantynsko-chrzes$cijanskiej i pozostat jej wierny réwniez przy two-
rzeniu ,wlasnej” definicji filozofii.

Oba podejscia nalezy uzna¢ za nieadekwatne, sg one bowiem stosowane
jednostronnie. Podobny poglad podziela rowniez bizantolog stowacki A.
Avenarius, gdy twierdzi, ze ,rozbicie (Konstantynowej) definicji filozofii na
dwie czesci (stoicka i platonska - przyp. R. D.) w znacznym stopniu przece-
nito antyczne wplywy filozoficzne w dziele Konstantyna” [Avenarius,
1992: 71]. Za réwnie nieadekwatne nalezy uzna¢ jednostronne i uprosz-
czone absolutyzowanie wylgcznie bizantynsko-chrzescijanskiego charak-
teru definicji, co przeciwnie - jakiekolwiek zwiazki ideowe lub poréwny-
wanie tej definicji z poszczegblnymi naukami filozoféw starozytnych z géry
odrzuca lub wyklucza.

Wydaje sie, ze wspomniane ideowe i historyczne inspiracje Konstanty-
nowej definicji filozofii (zaré6wno o pochodzeniu antycznym, jak i bizantyj-
sko-chrzescijanskim) nalezy rozumieé¢ jako pewng jedno$¢ genetyczno-
semantyczna. Na ,konstrukcje” i charakter definicji niewatpliwie zasadni-
czy wptyw wywarta $redniowieczna bizantynisko-chrzescijaniska tradycja
umystowa. Tradycja ta wszakze, co zrozumiate, nie powstawata i nie roz-
wijata sie ,sama z siebie”, tzn. w izolacji od najwazniejszych pomystow,
koncepcji czy kierunkéw filozofii greckiej, a zwlaszcza hellenistyczne;j.
Przeciwnie. Za najbardziej znaczgce i myslowo inspirujgce ,ogniwo po-
$rednie” mozna tu uznac stoicyzm, a zwlaszcza neoplatonizm, w ktérym -
jak wiadomo - znalazly swe odbicie wszystkie istotne aspekty mysli Plato-
na. Wydaje sie, ze takie przenikanie neoplatonizmu do duchowosci bizan-
tynskiej umozliwita juz wczesna patrystyka IV wieku. Prawdopodobnie ta
droga ,przeniknat” do $wiata umystowego Bizancjum réwniez czotowy
przedstawiciel neoplatonizmu - Plotyn (204-270), ktéry na przyktad cat-
kowicie w duchu Platona okredlit filozofie jako ,sztuke i metode wchodze-
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nia w $wiat duchowy”. Ponadto, w takiej samej zgodnosci z Platonem
stwierdzat, ze czlowiek jedynie za posrednictwem filozofii moze oderwacé
sie od $wiata zmystowego i wstapi¢ na droge wiodaca ,ku goérze”, tj. ku
temu, co jest ,Jednoscia” czyli ,boskoscig”. Na najwyzszym poziomie filozo-
fia bada - wedtug Plotyna - takze moralnos¢ i cnoty, pyta, czy w danej chwi-
li nalezy czeka¢ z uczynkami, czy tez nalezy dziata¢, przy czym podkresla
wszakze, Ze ,nie mozna by¢ madrym” czyli ,dazy¢ ku gorze” (tj. ku Bogu)
bez cnoty [Plotinos, 1973: 654-657]; [Plotinos, 1995: 17-39].

Ta droga juz podczas studiow w szkole dworskiej Konstantyn mégt sie
zapoznac z pojmowaniem filozofii przez Platona, stoikéw i Plotyna, a kon-
kretniej poprzez gtebsze opanowywanie samej filozofii bizantynskiej, tj.
wschodniochrzescijanskiej tradycji patrystycznej, ktdra - jak to juz zostato
powiedziane - wchtoneta takze liczne koncepcje z filozofii hellenistycznej.
Dodac wreszcie trzeba i to, ze jak dotad istniejgce Zrdédta nie dostarczyty
nam argumentéw na rzecz tezy, iz autentycznym zrédtem Konstantynowej
definicji filozofii byty bezposrednie, nie za$ na materiatach ,z drugiej reki”
studia Konstantyna nad stoikami i Platonem. Istniejgce Zrodta wszakze w
pelni dowodnie po$wiadczaja, Ze podobne definicje filozofii funkcjonowaty
w podrecznikach szkolnych uzywanych w szkole dworskiej juz w czasach
Focjusza. FrantiSek Dvornik w zwigzku z tym moéwi o bizantynskim pod-
reczniku dialektyki, wychodzgcym od dzieta Porfiriusza Eisagoge oraz o
licznych komentarzach do niego, szczeg6lnie o komentarzu Dawida, we-
dtug ktorego ,...filozofia jest wiedzg o sprawach boskich i ludzkich, jak sta¢
sie podobnym Bogu na miare zdolnosci cztowieka” [Dvornik, 1970: 78-79].
Z podanego cytatu jednak ani w opinii Dvornika, ani réwniez moim zda-
niem nie wynika, Ze zaproponowana przez Konstantyna definicja filozofii
jest jedynie plagiatem tego cytatu, ani tez to, ze Konstantyn nawet nie pro-
bowat dochodzi¢ do wlasnego stanowiska.

Wydaje sie, ze prawda jest zgota inna. Konstantyn, dzieki swej po-
wszechnie szanowanej uczono$ci, bez watpienia byt i par excellence inte-
lektualistg i my$lowo twoérczym autorem. Nie byt kims§, kto jeno bierze i nie

przekazuje, poddaje sie wptywom, miast je przezwycieza¢. W peini mozna
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to, moim zdaniem odnie$¢ takze do jego stosunku do ideowej spuscizny
filozofii greckiej i hellenistycznej, ktorej koncepcje, w tym i rozumienie
samej filozofii, Konstantyn nie tyle mechanicznie parafrazuje, ile twérczo
modyfikuje i ekstrapoluje do nowych obszaréw interpretacyjno-
semantycznych, zwigzanych przede wszystkim z argumentowaniem teolo-
gii chrzescijansko-bizantynskie;j.

Z tego punktu widzenia nalezy takze podchodzi¢ do oceny jego definicji
filozofii, ktéra od strony formalno-stylistycznej jest rzeczywiscie w petni
identyczna z ujmowaniem filozofii przez Platona, stoikéw i Plotyna, lecz z
drugiej strony zas takze z przytaczanymi we wspotczesnych autorowi pod-
recznikach uzywanych w szkole dworskiej rowniez w czasie jego tam na-
uki. Rdznica miedzy oboma ujeciami nie polega, moim zdaniem, na sposo-
bie formutowania czy na obecnosci okres$lonych fraz sktadniowych w defi-
nicji Konstantyna, lecz na rozumieniu jej cato$ciowej tresci, a ta juz nie jest
i by¢ nie moze ani wylgcznie platoniska czy neoplatonska, ani w petni sto-
icka czy hellenistyczna. Tre$¢ ta jest w Konstantynowej definicji wybitnie
chrzescijaniska, totez chociaz filozofia jest u Konstantyna ujmowana tak,
jak u stoikéw czy u Platona jako ,poznawanie spraw Boskich...”, to pozna-
wanie to jest bez watpienia inne niz poznawanie (gnome), postulowane na
przyktad przez Platona, mimo silnego zwiazku z Platonem w czes$ci, gdzie
powiada sie o ,przyblizaniu sie cztowieka do Boga”. Przypomnijmy, Ze o ile
»,Bogiem” u Platona czy Plotyna jest ,idea Dobra”, bezosobowy ,Demiurg”
albo tez bezosobowa (abstrakcyjna) ,Jednos¢”, o tyle Bogiem dla Konstan-
tyna jest zawsze i tylko , Tréjjedyny” osobowy Bog religii chrzescijanskiej,
ktéry stat sie cztowiekiem w Chrystusie, przyjat ludzkie ciato i tym samym
nie tylko ,zrehabilitowal” cztowieka w sensie filozoficznym, ale go i na
swoj sposob deifikowat. Takiego stosunku do ciata ludzkiego nie znajdu-
jemy ani u Platona, ani u Plotyna, tak wiec nie mozna u nich takiego ,po-
znawania spraw Boskich i ludzkich”, jakie zaktada wskazany fragment
definicji Konstantyna.

Z tego wszystkiego, moim zdaniem, wynika, Ze nawet formalna i styli-
styczna identyczno$¢ definicji Konstantyna z analogicznymi okresleniami
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filozofii u Platona, stoikéw czy Plotyna bynajmniej nie umniejsza wartosci
wewnetrznej i ogolnej wptywowosci mysli filozoficznej Konstantyna.
Wplywowosci tej nie potwierdza jedynie Konstantynowa definicja filozofii;
Swiadcza o niej wszystkie przejawy duchowej aktywnosci z czasow jego
dziatalno$ci w Panstwie Wielkomorawskim, jak choéby obrona liturgii
stowianskiej (tj. filozoficzno-logiczna argumentacja, zawarta w jego dyspu-
tach z tzw. ,tréjjezycznikami”) lub jego refleksje nad jezykiem czy tez
»stowem” w kontekscie poznania ludzkiego (wtacznie z okresleniem we-
wnetrznej wspoéizaleznosci jezyka, ducha, stowa i rozumu), co wyraza
stynny Proglas. Dzieki temu wszystkiemu Konstantym przyczynit sie do
zasadniczego zwrotu w dawnej duchowosci stowianskiej i do jej rozwoju,
lecz i do stworzenia warunkéw dla pézniejszego rozwoju oryginalnej mysli
filozoficznej Stowian (a posrednio i Stowakéw). Wydaje sie wiec przeto, ze
wlasciwym poczatkiem drogi rozwojowej stowianskiej mysli filozoficznej
byto lub mogto by¢ sformutowanie definicji filozofii wedtug Konstantyna w
wielkomorawskiej legendzie Zywot Konstantyna-Cyryla.
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Osiqgniecia Wojciecha Stomskiego jako filozofa

Wojciech Stomski podejmuje sie miedzy innymi rozwazan w odniesieniu
do cztowieka, starajac sie podejscie ludzi do istoty cztowieczenstwa, ktéra
zmieniata sie na przestrzeni wiekéw. Nie oznacza to, Ze inne tematy sa mu
obce, czego przyktadem moze by¢ poruszanie tematéw z zakresu filozofii
politycznej. Analizujac kazda z dziedzin, ktérymi sie interesuje nie tylko
dokonuje przegladu dziet jakie wyszty spod piér innych myslicieli, ale tak-
Ze stara sie ustosunkowa¢ do ich refleksji filozoficznych, zgadzajac sie z ich
postawa lub budujac swoje przeciwstawne idee.

Jednym z gtéwnych zakres6éw jego zainteresowan jest antropologia filo-
zoficzna, przez ktérg nalezy rozumie¢ sprawy zwigzane z filozofig cztowie-
ka, jego kulturg, religig oraz moralno$cia czy polityka.

Wojciech Stomski to filozof, ktéry charakteryzuje sie znaczng otwarto-
$cia na poglady innych naukowcéw i badaczy tematu. Ma w sobie takze
duzy potencjal odwagi w poruszaniu spraw niechetnie podejmowanych
przez innych myslicieli. Przykladem odzwierciedlajacym postawy profeso-
ra Stomskiego moze by¢ filozofia polityczna. Na jej ptaszczyznie nie stroni
Stomski przed wyrazaniem stéw krytyki, negujacych obecny stan polityki
nie tylko w Polsce, ale takze na arenie miedzynarodowe;.

Zdaniem profesora mamy do czynienia z ogromnym zdziczeniem $wiata
politycznego konca XX i poczatku XXI wieku, ktdre przybiera zatrwazajace

rozmiary zwlaszcza w czasie kampanii wyborczych. Bolesne jest to, ze
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zgodnie z teza profesora, z ktérg nie sposéb sie nie zgodzi¢, wspotczes$ni
politycy nie prébuja juz nawet zatuszowac swoich intencji uwazajac, ze
polityk nie moze by¢ postuszny zasadom moralnym, albowiem polityk
moralny jest nieskuteczny.

Opracowania wychodzace spod reki Wojciecha Stomskiego charaktery-
zuja sie dojrzatoscia metodologiczng, przez ktoérg przebija sie ogromna
erudycja piszacego, co pozwala mu na swobodne kreowanie wiasnych
osadow. Znamienna jest jego znajomos¢ pojawiajacej sie na rynku literatu-
ry, zwtaszcza napisanej przez naukowcoéw z zakresu interesujacego profe-
sora.

Profesor Wojciech Stomski niezmiennie od lat poswiecajac sie zagad-
nieniom filozoficznym - chociaz nie stroni od historii kwestii filozoficznych
- to jednak sktania sie ku problemom z jakimi $wiat mierzy sie wspétcze-
$nie. Nie oznacza to, ze profesor nie poktada zainteresowania w ubiegtych
stuleciach oraz dylematach z jakimi zmagali sie nasi przodkowie. Poprzez
dokonywang analize wybiera jednak z calego kosza probleméw te, ktore
od zawsze nurtowaty cztowieka, a jednocze$nie dzieki ich analizie mogg
wspélczesni ludzie postepowac zgodnie z zasadami etycznymi i moralny-
mi.

W odniesieniu do norm moralnych, mozna zauwazy¢, ze profesor Stom-
ski ubolewa nad faktem, Ze spychane s3g one na dalszy plan ludzkiego zycia
i w $wiecie ogarnietym wszechobecnym konsumpcjonizmem zaczynaja nie
mie¢ jakiekolwiek odniesienie do rzeczywistosci.

To co charakteryzuje prace profesora Wojciecha Stomskiego na polu fi-
lozoficznym to fakt dokonywania wnikliwych i dogtebnych analiz dotycza-
cych przemian kulturowych. Tematy nad, ktérymi pracuje Wojciech Stom-
ski poddawane s3 jego interpretacji filozoficznej. Podobnie jak ma sie to w
przypadku historii filozofii czy etyki, takze na ptaszczyZnie stricte filozo-
ficznej oprdcz prac czysto naukowych ma Wojciech Stomski czas, ale i
wielkie checi pisania prac popularnonaukowych, ktére docieraja - dzieki

tatwosci uzywanego jezyka, jakim postuguje sie profesor - do szerokiego
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grona odbiorcéw, co pozwala na realizowanie jednego z gtéwnych zadan,
jakie postawit profesor przed sobg, a mianowicie popularyzowanie filozo-
fii, ktéra jego zdaniem odchodzi nieco w zapomnienie.

Nie ma zadnych obaw przed postawieniem stwierdzenia, Zze naukowy
dorobek profesora Wojciecha Stomskiego jest bardzo bogaty, poniewaz jak
juz zostato wczesniej napisane, autor nie ogranicza sie tylko do jednego
konkretnego zagadnienia. Nawet w sytuacjach, kiedy oddaje sie profesor
catkowicie okreslonemu zagadnieniu, jakim jest dla przyktadu osoba ludz-
ka, to jej zachowania i motywacje rozpatrywane sg przez niego w bardzo
szerokim kontekscie - moralnos$ci, zwigzanej z nia odpowiedzialnosci czy
religii oraz polityki.

Dzieki opracowywanym przez siebie zatoZeniem metodologicznym po-
twierdza swoja dojrzatos¢ naukowsg, poniewaz w sposéb wilasciwy doko-
nuje analizy tematéw i w nastepstwie wyciaga okreslone wnioski.

Na taka prace pozwala profesorowi Stomskiemu jego ogromna erudycja,
oczytanie, znajomo$¢ Zrédet nie tylko z dziedziny filozofii, ale takze histo-
rii, religii, polityki, etyki i wielu innych przedmiotéw naukowych.

Wiele miejsca w swojej pracy filozofia poswieca Wojciech Stomski
sprawa zwigzanym z religia, a takze pozycji kobiety w koSciele, przez co
nalezy rozumie¢ takze jej zaangazowanie w $wiat postug kaptanskich.

Trudno w dzisiejszym $wiecie, tak nauki, jak i polityki, znalez¢ naukow-
cow, politykéw, filozoféw czy innych badaczy, ktérzy nie zgadzaja sie z
opinig jaka wydaje na réznych polach episkopat koscielny. Dlatego moze
budzi¢ zdumienie postawa profesora Stomskiego, ktéry nie zgadza sie z
opinig Kosciota co do miejsca kobiety w koscielnej hierarchii. Okazuje sie,
ze Wojciech Stomski nie rozumie dlaczego Kos$ciét jest tak negatywnie
nastawiony na dopuszczenie kobiet do wykonywania czynnos$ci kaptan-
skich. Analizujac postawy Ko$ciota odwaznie strofuje w swoich pismach
postawe duchownych, ktérzy w przedmiotowej sprawie wydajac coraz to
nowe obwieszczenia, nie podajg zadnego konkretnego wyttumaczenia dla

swoich pogladdw. Jak twierdzi Wojciech Stomski nie znajduje on w pi-
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smach zadnych teologicznych przestanek, ktére uniemozliwiatyby kobie-
tom narzucenie na swoje ramiona szat kaptanskich, a nieche¢ jaka wyraza
Kos$ciot podyktowana jest wytacznie wielowiekowa tradycja wschodnia.

0d spraw zwiagzanych z dylematami kaptanstwa kobiet profesor Stomski
tatwo przechodzi do poruszania tematu, ktérego przedmiotem jest istota
ludzka, w oczach Stomskiego najdoskonalsza z istot. Swoje przekonanie w
tym wzgledzie argumentuje faktem, ze cztowiek zostat stworzony przez
Boga na jego obraz i podobienstwo. Z duzym zaangazowaniem pisze w
swoich pracach Stomski o podmiotowosci istoty ludzkiej. Analizy dokona-
ne przez profesora zwigzane sg z nasza $wiadomoscig, poczuciem odpo-
wiedzialno$ci jakie drzemie w kazdym z nas, pragnieniem bycia cztowie-
kiem wolnym. W rozumieniu Wojciecha Stomskiego zew wolnosci nie tylko
lezy w ludzkiej naturze, ale jest ludzkim powotaniem.

W ocenie profesora wolno$¢ to nabieranie wewnetrznej mocy, dzieki
ktoérej cztowiek moze sie dalej rozwija¢. Nie przychyla sie profesor do
twierdzenia, Ze wolno$¢ to bycie wolnym od problemdédw codziennosci i
trudnosci z jakimi cztowiek spotyka sie w swoim zyciu.

To co odréznia profesora od innych badaczy to fakt, ze Wojciech Stom-
ski poswieca sie tylko i wytacznie sprawa, ktore znajduja sie w orbicie jego
zainteresowan, a te kraza gtéwnie wokét tematéw wspoétczesnych.

Profesor Wojciech Stomski widzi filozofie jako nauke zywa, nie daje po-
zwolenia na to, aby traktowac ja jako przedmiot martwy.

Filozofia uprawiana bowiem przez Stomskiego przemawia do odbiorcy,
wtlasnie dlatego, Ze wigzZe sie ze wspotczesnoscia i bazuje na dylematach z
jakimi boryka sie terazniejszos¢.

Dzieki swojej postawie, ktéra od lat wzbrania sie przed tropieniem fat-
szywej filozofii i prac, ktdre chociaz nie sg z nig zwigzane chcg za filozo-
ficzne uchodzi¢, Wojciech Stomski stat sie autorem jedynie takich pogla-
déw, ktore sg warte zastanowienia i opracowania, co tez profesor czyni,
nie absorbujac swojej pracy wytykaniem btedéw innym autorom. Z uwagi

na fakt, ze profesor zajmuje sie tylko sprawami go interesujacymi, trudno
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w jego dorobku naukowym szuka¢ prac catoSciowych, chronologicznie
poswieconych jednej osobie i jej pogladom.

Do jednych z najwiekszych osiagnie¢ profesora nalezy opisywanie okre-
Slonej sprawy tak, aby jak najlepiej naswietli¢ jej sedno, a jednocze$nie w
sposéb nie nachalny przekaza¢ swdéj punkt widzenia, z ktérym odbiorcy
moga sie zgadzac lub nie, podejmujac z profesorem polemike.

Jak juz wczesniej zostato napisane nie trudno zauwazy¢, jak wiele czasu
w swoich pracach poswieca profesor Wojciech Stomski cztowiekowi, ktory
znajduje sie w swoim zyciu w réznych okolicznosciach, ktore z kolei zmu-
szaja go do podejmowania réznych, niekiedy bardzo kontrowersyjnych
decyzji, co z kolei powoduje, Ze wiara w etyke i moralno$¢ nie raz zostaje w
ludziach zachwiana.

Duzo uwagi na gruncie personalistycznym poswieca Wojciech Stomski
osobie Emmanuela Mouniera. W oparciu o analize prac poswieconych
temu francuskiemu personali$cie mozna stwierdzi¢, ze Wojciech Stomski
nie we wszystkich jego pogladach sie zgadza, nie oznacza to jednak, ze
profesor w catosci odrzuca dorobek naukowy Mouniera.

W opinii profesora Wojciecha Stomskiego przed wspoétczesnym czto-
wiekiem otwiera sie caly wachlarz nowych mozliwosci, o ktérych nasi
przodkowie jeszcze nawet kilkadziesigt lat temu nie mogli nawet marzy¢.

Okazuje sie, ze okreslone wydarzenia historyczne spowodowaty, ze nie
tylko cztowiek statl sie gtdwnym aktorem na filozoficznej scenie, ale po-
przez zainteresowanie jego osobg przyczynit sie do powstania nauki okre-
$lanej mianem personalizmu.

Jak pisze w swoich pracach profesor Stomski jeszcze wczasach oswiece-
nia pozycja cztowieka byta z géry okreslona, a dziato sie tak ze wzgledu na
drabine spoteczng jaka wowczas obowigzywata. Sens ludzkiej egzystencji
przez cate wieki okreslata tradycja, wiara i religia. Nie trudno zauwazy¢, ze
XX wieki oraz czasy terazniejsze spowodowaty, ze ludzie odchodza od
wiary, a religia nie zajmuje w ich zyciu juz tak waznego miejsca, o ile w

ogole jakie$ miejsce zajmuje.
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Personalizacja osoby ludzkiej odbywa sie poprzez potaczenie ducha i
materii. Prace profesora, zwlaszcza te, ktére koncentrujg sie na tematach
etycznych czy religijnych starajg sie naprowadzi¢ dzisiejsze spoteczenistwo
na droge personalizmu.

Dzieki wydarzeniom XX stulecia cztowiek zmienit podejscie do rozumu i
racjonalizmu. Jak pisze profesor stato sie to dzieki tragizmowi jaki pojawit
sie w zwigzku z zagtada Zydéw, za ktéra odpowiedzialna byta ideologia
oparta na przestankach racjonalistycznych. W zwiazku z tym zaczely po-
jawia¢ sie watpliwosci w odniesieniu do rozumu, ktéry miat by¢ podstawa
do odrézniania dobra i zta. Dlatego zgodnie z opinig profesora zadaniem
filozofii i filozoféw jest przestrzeganie, aby ludzie nie popadali z jednej
skrajnosci w druga. Nie jest zdrowe ani normalne poktada¢ catkowite za-
ufania czy to w wierze, czy w przestankach opartych na rozumie.

Rozwigzaniem tych dylematéw mial by¢ personalizm, ktéry miat taczy¢
w sobie rozum i wiare, ducha i materie oraz stanowi¢ odpowiedz dla ludzi
wierzacych i niewierzacych. Jak twierdzit Mounier personalizm nie miat
by¢ systemem filozoficznym, ale miat sta¢ sie swoistym ruchem ideolo-
gicznym, nowym Swiatopogladem.

Patrzac na publikacje profesora mozna powiedzie¢, ze w jakiej mierze
wpisuje sie on w schemat tego ruchu intelektualnego, zachecajac nas do
zastanowienia nad sprawami, ktére stanowig istotny problem ostatnich
lat.

Mowa w tym miejscu o aborcji, tamaniu praw cztowieka, globalizacji, to-
lerancji, molestowaniu czy wreszcie o etyce w biznesie i moralno$ci w
polityce. Personalizm broni sie bowiem przed materialng zachtannoscig,
czego catkowitym zaprzeczeniem jest wspotczesne spoteczenstwo. Mozna
w tym miejscu zaznaczy¢, ze ideologia personalistyczna sktania sie do
$wiatopogladu etycznego. W swoich pracach, co niewatpliwie nalezy zapi-
sa¢ na konto osiggnie¢ profesora, naktania ten ostatni do ukierunkowywa-

nia cztowieka tak, aby zyt w zgodzie ze swoim sumieniem, co w konse-
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kwencji naprawi wizerunek wspdétczesnego swiata i sprawi, ze ludzie w
petni stang sie istotami ludzkimi.

W swoich pracach duzy nacisk ktadzie profesor na sprawe wolnosci,
konsekwentnie odroézniajgc ja od samowoli i anarchii. Wolno$¢ dla Woijcie-
cha Stomskiego jest tak wazna, poniewaz w niej przejawia sie twdrcza
natura cztowieka. Jak pisze ,poprzez czyn twérczy osoba wyraza siebie sa-
mgq i w ten sposéb spetnia swq wolnosé. Z im wiekszq wolnosciq spetniany jest
pewien akt, czyli im bardziej okresla go sama osoba, a nie jej zwiqzki z sytu-
acjami i poszczegdlnymi przezyciami, tym dtuzej ten akt trwa i przenika
cato$¢ duchowe zycia osoby. Zyciem cztowieka nie moze rzqdzié¢ lek ani auto-
rytarny przymus. Jesli cokolwiek ma w Zyciu (Swiecie) wartosé, moze urze-
czywistnic¢ sie jedynie dzieki wolnosci.”

W wielu pracach mozna zauwazy¢ jak bardzo Wojciech Stomski podkre-
$la znaczenie wolnosci nie tylko z punktu widzenia jednostki, ale takze
narodu. Dzieje sie tak poniewaz w opinii autora jest ona znaczacym ele-
mentem ideologii personalistycznej, ktérej przedstawicielem mozna $mia-
to nazwa¢ Wojciecha Stomskiego. Nie tylko profesor Wojciech Stomski
szeroko rozpisuje sie na temat wolnosci. Robit to takze Jan Pawet II, zna-
komity personalista, na pracach ktérego opiera swoje poglady takze profe-
sor Stomski.

Dlatego tez jako konkluzje warto w tym miejscu postuzy¢ sie mysle, jak
wyszta spod reki papieza - Jana Pawta II:

,Wolno$¢ jest miarq godnosci i wielkosci cztowieka. Zycie w warunkach
wolnosci, do ktérej dqzq jednostki i narody, jest wielkq szansq rozwoju du-
chowego cztowieka i moralnego ozywienia narodéw. Podstawowy problem,
jaki dzisiaj musimy podjqé, to problem odpowiedzialnego korzystania z wol-
nosci, zarowno w jej wymiarze osobistym, jak i spotecznym. Musimy zatem
uczyni¢ przedmiotem naszej refleksji kwestie moralnej struktury wolnosci,
ktora stanowi wewnetrznq architekture kultury wolnosci.

Wolnos¢ nie jest po prostu brakiem tyrariskiej wtadzy i ucisku, nie oznacza

tez swobody czynienia wszystkiego, na co sie ma ochote. Wolnos¢ ma swojq
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wewnetrzng «logike», ktora jq okresla i uszlachetnia: jest podporzqdkowana
prawdzie i urzeczywistnia sie w poszukiwaniu i w czynieniu prawdy. Ode-
rwana od prawdy o cztowieku, wolnos¢ wyradza sie w zyciu indywidualnym
w samowole, a w Zyciu politycznym w przemoc silniejszego i w arogancje
wtadzy. Dlatego odniesienie do prawdy o cztowieku - prawdy powszechnie
poznawalnej poprzez prawo moralne, wpisane w serce kazdego z nas - nie
jest bynajmniej ograniczeniem wolnosci ani zagroZeniem dla niej, ale w rze-

czywistosci gwarantuje przysztos¢ wolnosci.” [Jan Pawet 11, 2005]

[1] Jan Pawet II, Od praw osoby ludzkiej do praw narodéw”, Personalizm.
Prawda, Dobro, Piekno, 8/2005

[2] Stomski, W. 1998. Kobieta w kregu chrzescijanskiej kultury religijnej,
Warszawa.

[3] Stomski, W. 1999. Problemy moralne etyki seksualnej, Warszawa.

[4] Stomski, W. 2000. Personalistyczna wizja wolnosci, Warszawa.

[5] Stomski, W. 2001. Filozofia - sztuka myslenia, Warszawa.

[6] Stomski, W. 2001. Trzy Swiaty. Szkice o filozofii Karla Rajmunda Poppe-
ra, Warszawa.

1 Stomski, W. 2001. W kregu filozofii Alfreda Tarskiego, Warszawa.
8] Stomski, W. 2001. W strone cztowieka, Warszawa.
1 Stomski, W. 2002. Szkice o filozofii polskiej XX wieku, Warszawa.

10] Stomski, W. 2003. Pozytywizm - Neopozytywizm. Btedy, trudnosci,
niekonsekwencje, Warszawa.

[11] Stomski, W. 2004. In a search for quantum theory of mind, London
2004.

[12] Stomski, W. 2006. Uvod do filozofie Emanuela Mouniera, PreSov.

[13] Stomski, W. 2007. Bioetyka, Warszawa.

[14] Stomski, W. 2007. Cztowiek u progu XXI wieku - dramat wyboréw
etycznych, in: Parerga 4.

[15] Stomski, W. 2007. Etyka, Warszawa.

[16] Stomski, W. 2007. W kregu filozofii polskiej XX wieku, Warszawa.

[17] Stomski, W. 2009. Cztowiek posréd dylematéw i wyzwan etycznych
wspdtczesnosci, Warszawa.

[18] Stomski, W. 2009. Philosophical attempts, Hannover.

[19] Cnnomckuii B. 2006. Hcmopuko-@uaocogckoe Icce, Minsk.

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 1/2009



SPOLECZENSTWO I EDUKACJA

Miedzynarodowe Studia Humanistyczne

Nr 1/2009
[s.51-67]

Kiyokazu Nakatomi

Ewolucja czy nie-ewolucja?

Obaj nosili imie Henryk i obaj byli wybitnymi intelektualistami XX wieku
- Bergson filozofem a Fabre biologiem i przyrodoznawcg. W ostatnich
latach zycia Fabre’a, Bergson wielokrotnie wyrazat wobec niego szacunek i
podziw, wspieratl réwniez ruch celebrujacy jego dokonania. Sprawito to
biologowi wielkg rado$¢. Obaj intelektualisci mieli okazje sie poznaé, nie-
stety jednak, nie doszto miedzy nimi do konfrontacji teorii naukowych.
Bergson przyjat teorie Fabre’a w kontekscie sformutowanego przez siebie
intuicjonizmu i sklasyfikowat jako ‘“tworczg ewolucje’. To od Fabre'a
Bergson nauczyt sie, Ze pszczoty, mréwki i inne skrzydlate owady posiada-
ja niezalezny byt i s3 wyposazone w instynkt i na tej podstawie wyodrebnit
nowa grupe. Przy okazji formutowania swej teorii Bergson odnosi sie do
dokonan Fabre’a, chwalgc je. W swej celebracji Fabre’a, Bergson miat po-
parcie innych wielkich tego czasu - zaliczali sie do nich Henri Poincaré,
jeden z najstynniejszych matematykéw czaséw nowozytnych, Edmond
Rostand, poeta i dramaturg potudniowej Francji a zarazem cztonek Ac-
adémie Fancaise, Romain Rolland, ktéry odebrat nagrode Nobla z literatu-
ry w 1915t i wreszcie Maurice Maeterlinck, ktéry odebrat nagrode Nobla z
literatury w roku 1911. Juz wtedy Bergson swoja teorig o tworczej ewolu-
cji z 1907 roku wzbudzit sensacje w catej Europie. Czy Fabre, ktérego me-

todag naukowa byla obserwacja i doswiadczenie znal wéwczas teorie
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Bergsona i po prostu ja rozwinat i zinterpretowat, tego nie wiemy. Wiemy
natomiast, ze objawit sie Fabre jako zdecydowany krytyk teorii Darwina. Z
dziet Fabre’a nie wynika, jakoby jego teorie byly interpretacja Bergsona,
czy zaprzeczeniem Bergsona. Potwierdzit to réwniez uczen Fabre’a Dr. G.
V. Legros, ktory stwierdzit, ze szanujacy Bergsona Fabre nie miat powodu z
nim polemizowac, co wiecej, dla idacego Sciezka anty-ewolucji Fabra, teo-
ria L’ évolution créatrice nie byta do powziecia. Tu jednak sytuacja nieco sie
komplikuje. Fabre odrzucit teorie ewolucji Darwina, nie odrzucit jednak
przechodzenia zmian przez organizmy zywe oraz réznicowania sie i adap-
tacji roslin. Z jednej strony ostro krytykowat teorie Darwina, z drugiej
dostarczat materialéw ja popierajacych, sytuacja jest niejednoznaczna.
Koronnym argumentem Fabre’a byt zarzut, Ze na podstawie tak niewiel-
kiego materiatu badawczego, tzn. eksperymentéw i obserwacji, wysnucie
tak ogdlnej, ‘filozoficznej’ teorii jest daleko posunieta przesada. Z drugiej
strony Bergson zaproponowat ‘twdérczg ewolucje’ jako wielkg kosmiczng
teorie ewolucji. W tej pracy, poprzez analize teorii twoérczej ewolucji
Bergsona i nie-ewolucji Fabre’a, chciatbym otworzy¢ nowy horyzont filozo-
fii i biologii.
Ewolucja Bergsona

Propozycja teorii stale rozszerzajacego sie wszechs$wiata

Dlaczeg6z stale rozprawiamy o wszechSwiecie jako o catosci? We
wszech$wiecie istnieje wiele uktadéw stonecznych, a prawdopodobnie
niektoére z nich sg podobne do naszego. Tylko czy jest wlasciwym rozcigga-
nie praw fizyki, obmyslonej tu, na Ziemi, do $wiatéw od naszego niezalez-
nych, ktérych nigdy nie byto dane nam dotkna¢? Ktéz potrafi udowodnic i
obroni¢ tezy powstate z zastosowania naszej fizyki do tych odlegtych prze-
strzeni? Zatem czy takie zastosowanie ma jakiekolwiek znaczenie? Ponie-
waz wszech$wiat nie jest skonczong catoscig, jest w nieustannym procesie
tworzonia. Nieskoniczenie sie rozszerza tworzgc coraz to nowe $wia-
ty[Bergson, 1969: 242].
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Jeszcze na poczatku XX. wieku Droga Mleczna byta uwazana za caty
wszechswiat. Wkrétce Emmanuel Kant przepowiedziat istnienie galaktyk,
a Herschel rozpoczat badania galaktyki Andromedy, ale pierwsze potwier-
dzenie istnienia galaktyk, poparte obserwacja i wywodem teoretycznym
dal Edwin Hubble. Rezultaty swoich dociekan umiescit w pracy ‘Swiat
mgtawic’ (The realm of nebulae) [Hubble, 1936] w ktorej takze zamiescit
twierdzenie o tym, iz im galaktyka odleglejsza, tym szybciej sie oddala.
Zjawisko to zwane jest ‘przesunieciem ku czerwieni’ - Swiatlo galaktyk
oddalajacych sie od Ziemi zmienia kolor na czerwony (fale dtugie). Dzieje
sie tak dlatego, ze wraz z oddalaniem sie galaktyki, powieksza sie prze-
strzen miedzy Ziemig a tg galaktyka, a co za tym idzie, wydtuza sie i fala.
Wytaczywszy galaktyke Andromedy, ktéra jest najblizej Drogi Mlecznej,
ogromng wiekszo$¢ galaktyk oddala sie od Ziemi z predko$cig réwng mniej
wiecej potowie predkosci Swiatta. Dzieje sie to od czasu Wielkiego Wybu-
chu, ktéry nastgpit 13,7 mln lat temu. Mozna to sobie wyobrazi¢ cofajac sie
w czasie do momentu, w ktérym $wiat byl nieskoniczenie matym (szcze-
gbélnym) punktem. Hubble nazwatl to zjawisko teorig o rozszerzaniu sie
wszech$wiata, ktéra stata sie punktem wyjscia teorii wielkiego wybuchu.

Teorie Hubble’a byty poprzedzone przez publikacje ‘Ewolucji tworczej’
Bergsona, ktéra zawierata, jak wspomniano powyzej, koncepcje rozszerza-
nia sie wszech$wiata. C6z umozliwia wiec te ekspansje? Wg. Bergsona jest
to czyste trwanie §wiadomo$ci, ktéra wyjasnit w swym dziele ‘Czas i wolna
wola’. Owo trwanie to niezdefiniowana, wolna §wiadomos$¢. W innym dzie-
le, 'Substancja i pamie¢’ odnajdujemy definicje czystego trwania jako prze-
ptywu pamieci i rzeczywistosci. Egzystencja jest przeptywem Zycia, prze-
ptywem energii, ktéra przekracza ludzka, subiektywna $wiadomosé. Ow
przeptyw zycia to strumien plyngcy przez catos¢ stworzenia, w filozofii
wschodniej zwany jest ‘droga’, ‘wielkoscia’, jednoscig’, a takze ‘nico$cia
[Nakatomi, 2002]. W starozytnych Indiach zwana jest 'prana’, Einstein

nazywat ja pierwotng sita twdrcza, co wiecej, stwierdzit, Ze ‘élan vitan’
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Bergsona i indyjska ‘prana’ to dwie nazwy tego samego zjawiska. Nieusta-
jacy i ogarniajacy cato$¢ stworzenia strumien zycia...

Ni¢ taczaca Stonice z reszta kosmosu jest z pewnos$cig nieskoriczenie
cienka. 'l podazajac nawet wzdtuz tak cienkiej nici ku nawet najbardziej
mikroskopijnej cze$ci naszego $wiata, pojmiemy trwanie catego kosmosu.’
[Hermanns, 10-11]

Energia podtrzymujaca trwanie wszech$wiata i jego ekspansje nie zaw-
sze jest obserwowalna. Wedlug Bergsona, energia ta (wlaczywszy niezna-
na energie) podlega prawu zachowania energii jedynie w uktadzie sto-
necznym i niewielkiej czesSci wszech§wiata [Hermanns, 242-245]. Wspo6t-
czesna fizyka stoi na stanowisku, ze ciemna energia umozliwia ekspansje
wszechSwiata, wiec teoria Bergsona, jako zawierajgca w sobie ciemna
energie, okazuje sie by¢ aktualna. Innymi stowy, jesli ciemna energia wy-
petniajgca wszechswiat bytaby naukowo udowodniong przyczyna jego
trwania i rozszerzania sie, wéwczas mielibySmy realnag szanse na zrozu-
mienie energii wszech$§wiata. Mozna powiedzie¢ zatem, Ze koncepcja
trwania wszechSwiata Bergsona wyprzedzita dokonania wspotczesnej
fizyki.

O ciemnej energii wspierajacej trwanie i ewolucje wszech$wiata wspo-
minat réwniez Hubble w ‘Swiecie mgtawic’ (The realm of nebulae) uzywa-
jac nawet stowa ‘ewolucja’ (evolution). Odkrywszy wiele galaktyk, Hubble
oglosit, ze galaktyki eliptyczne ewoluuja ku galaktykom o ksztalcie wiro-
wym zwyktym lub wirowym cylindrycznym [Huble, 1936: 45-46]. W w/w
dziele Hubble’a na nazwisko Bergsona sie nie natykamy, jednakze da sie
dostrzec jego wptyw na zdobywajace popularno$¢ pod koniec XIX w. idee
ewolucyjne. Sam Hubble uwazal taczenie wiedzy astronomicznej i idei
filozoficznych za istotne, podal nawet przyktad koncepcji Kanta o wyspo-
wym wszechs$wiecie jako przepowiednie dokonan naukowych. Znajomosé
rozprawy Kanta dowodzi Scistego powigzania filozofii z astronomia w jego
$wiadomosci. Podczas pobytu na uniwersytecie w Chicago, studiowat za-

réwno astronomie i matematyke, jak i filozofie, dzieki czemu wyksztatcit w
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sobie szeroko$c¢ spojrzenia. Nie da sie potwierdzi¢, czy znane mu byly idee
Bergsona, bez watpienia nie byly mu obce koncepcje Darwina i Spencera.
Juz chociazby dlatego, ze stowo ‘ewolucja’ byto uzywane w jego pracach. W
kazdym badz razie, nie budzi watpliwosci, iz teoria Bergsona o rozszerza-
jacym sie wszech$wiecie poprzedzita dokonania wspétczesnej fizyki i
przygotowala grunt pod teorie wielkiego wybuchu. Jednakze znacznie
donio$lejszym wymiarem teorii ewolucji Bergsona jest wyjasnienie rozwo-

ju organizmdéw zywych.
Teoria ewolucji organizméw zywych

Organizmy zywe réznicowaty sie na skutek zaréwno ptynacej przez nie
energii zyciowej (élan), jak i impulséw przystosowawczych. Z czasem po-
tomkowie élan doczekali sie form materialnych, czyli cial. Tak wiec umoz-
liwita to élan.

Zatem przebywszy te dtuga i okrezng droge wracamy do punktu wyj-
$cia. Mamy tu do czynienia z podstawowa koncepcja zycia. A to, co do za-
sady, polega na przekazie embrionéw z dojrzatego organizmu do organi-
zmu kolejnej generacji. W ten sposéb dojrzaty organizm tworzy wiez z
kolejna generacja, ...a idac dalej powstaje w ten sposéb uktad ewolucyjny,
ktéry podtrzymujac kontynuacje, jest jednoczesnie gtéwnym czynnikiem
réznicowania sie gatunkéw. Przynajmniej w wymiarze dziedzicznosci,
akumulacji i produkcji zréznicowanego nasienia jest tym czynnikiem
[Newton, 2007: 32].

To nieustajgcy, wartki strumien zycia (élan) powodujacy réznicowanie
sie organizmoéw i stale wzbogacajacy materiat genetyczny (mutacja). We-
dtug wspotczesnej biologii, ilo$¢ organizméw gwattownie sie zwiekszyta
540,000,000 lat temu. Pojawity i uksztattowaty sie wtedy wszystkie znane
nam dzisiaj gatunki zwierzat. Okres ten zostat nazwany ‘eksplozjg kam-
bryjska’. llo$¢ typéw organizmoéw nagle wzrosta z 3 do 38. Nawet Darwin
nie wiedzial, jak zaadoptowac¢ to zjawisko do procesu ewolucyjnego jakim
on go rozumiat [Newton, 2007: 32]. Wspotczesna biologia takze wcigz nie
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znalazta wyczerpujacego wyjasnienia eksplozji kambryjskiej. Istnieja hipo-
tezy o ziemi-$niezce (zlodowacenie prekambryjskie) i o wyksztatceniu sie
oczu by podnie$¢ zdolno$¢ polowania, brak jednak potwierdzen tych hipo-
tez [Newton 2007: 54]. Wedtug emerytowanego profesora Uniwersytetu w
Kioto, Takashi Miyata, gwattowne zmiany genetyczne na wielka skale po-
jawity sie w historii 3 razy(3). Po raz pierwszy gdy pojawity sie w przyro-
dzie organizmy o komoérkach eukariotycznych (posiadajacych jadro ko-
morkowe) - mieliSmy wtedy do czynienia z gwaltownym rozprzestrzenie-
niem organizméw o eukariotycznym materiale genetycznym (czas tej
zmiany nie jest znany). Po raz drugi, wraz z pojawieniem sie i rozprze-
strzenieniem organizméw wielokomérkowych. Miato to miejsce 900-
1000 mld lat temu. I wreszcie po raz trzeci wraz wyodrebnieniem sie i
rozprzestrzenieniem kregowcow, wyksztatceniem przez nich réznych
form i organdéw. Miato to miejsce 500-40 mld lat temu. Ten trzeci raz zy-
skatl miano ‘eksplozji kambryjskiej’. Wspotczesna biologia réwniez wska-
zZuje na rewolucyjng zmiane genetyczng (DNA, RNA), nie potrafi jednak
wyjasnic jej przyczyn. Czyni to natomiast Bergson tworzac pojecie ‘pier-
wotnego impulsu’ (‘élan originel’), ktory jest, wg. Bergsona, bezposrednia
przyczyna pojawienia sie tych organizméw. Krétko moéwiac, to impulsy na
poziomie genetycznym umozliwily niebywala aktywnos$¢ i lawinowe roz-
mnozenie gendéw. Eksplozja ta, majaca miejsce na w réznych stopniach i na
réznych poziomach spowodowata zmiany genetyczne, réznicowanie sie
organizmo6w, powstanie nowych gatunkéw i organéw. Az do okresu kam-
bryjskiego istniaty jedynie bakterie, wiciowe i ggbczaste. Wraz z eksplozja
pojawito sie nagle 38 nowych grup. Doprawdy koncepcja Bergsona ‘pier-
wotnego impulsu’ powinna zainteresowac dzisiejszych biologow.

Co wiecej, przy pomocy tej koncepcji, Bergson podejmuje sie wyjasnie-
nia tajemnicy tego niewiarygodnie skomplikowanego, a zarazem prostego
organu jakim jest ludzkie oko. Btyskawicznie i bezbtednie ustawiajaca
ostro$¢ soczewka, regulujaca doptyw $wiatta teczéwka, petniaca role po-

dobng do filmu w aparacie fotograficznym siatkéwka, etc - Darwin uznat,

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 1/2009



Ewolucja czy nie-ewolucja? 57

ze ludzkie oko jest zbyt ztozone, by mogto powsta¢ w skutek selekcji natu-
ralnej. Raczej wytonito sie stosunkowo gwattownie w historii ewolucji
[Newton, 2005: 38]. W 1907 roku w ‘Ewolucji tworczej’ Bergson zwrdcit
uwage na niezwykto$¢ oka ludzkiego i stwierdzil, ze ani celowosciowo
(teleologicznie) ani mechanicznie jego powstania wyttumaczy¢ sie nie da -
przyczyng moze by¢ jedynie ‘pierwotny impuls’ [Newton, 2005: 88-98]. To
brzmi niemalze jak przepowiednia - bo cho¢ uptyneto od tego czasu ponad
100 lat, teoria Bergsona nie postarzata sie ani troche.

Nie ulega watpliwosci, ze zycie w swej calo$ci stale ulega przeobraze-
niom. Dzieje sie to poprzez réznicowanie i rozwoj organizmdw, ktore sg
medium, wehikutem Zycia. Podobne do siebie kilkadziesigt milionéw orga-
nizméw zyjac w czasie i przestrzeni, poprzez kolejne powtarzajace sie
cykle przenoszenia zycia wnoszg coraz to nowe elementy do swojej jakos$ci
osiagajac w ten sposdb dojrzatg forme. Przypomina to przygotowywanie
ksiazki - kazdy cykl dopisuje kolejna jej strone, proces powtarzany tysiace
razy daje w rezultacie forme dojrzala, czyli materiat gotowy do druku.
Jednakze pomiedzy nastepujacymi dwoma modelami taka oto wystepuje
réznica. Pierwszy to nawarstwiajgce sie identyczne kopie; kolejny to sytu-
acja, w ktdrej kazde odwzorowanie (nasienie) pochodzi z tej samej matry-
cy, lecz jako Ze kazde nasienie pada na réznigce sie warunki czasoprze-
strzenne, w inny sposob sie rozwija. Dziedziczenie to nie tylko przekaz
charakterystycznej formy, to takze warunek zmiany tejze formy. Ten wa-
runek jest niczym innym jak przetrwaniem [Newton, 2005: 232].

Powinni$my jednak zwréci¢ uwage na to, Ze Bergson nazywa tu ewolu-
cje ‘nieustajacg zmiang’. Dzi$ stowo ‘ewolucja’ jest uzywane w znaczeniu
‘ulepszenia’, ‘rozwoju’, czy ‘daleko idacej zmiany’. U Bergsona jednak
wmieszany jest w to pojecie kontekst warto$ci. Podobnie jak w przypadku
‘postepu naukowego’ mamy do czynienia z wynalazkami czy ulepszeniami;
jest to pozytywne rozumienie tego pojecia. Tylko czy w przypadku organi-
zmow zywych produkcje nasion i rozmnazanie mozna nazwac ulepsza-

niem czy poprawg? Wedtug Bergsona, ewolucja ma wymiar twoérczy i nie
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ma charakteru postepu liniowego (pozytywnego). Czesto wrecz mozna
zaobserwowac dreptanie w miejscu, zboczenie z dotychczasowej Sciezki
czy nawet regres [Newton, 2005: 105].

Kiedy juz méwimy o zboczeniu z dotychczasowej $ciezki, i wyginieciu,
nalezy mie¢ na uwadze, ze ilo$¢ gatunkéw, ktéra wygineta znacznie prze-
kracza te, ktora przetrwata. Wedtug Simona Conway’a Morrisa obecnie
zyje na Ziemi ok. 20 mln gatunkéw, wygineto natomiast ok. 1 mld [Simon
Conway Morris]. Jest tez pewna ilo$¢ gatunkéw, ktére niebawem wygina.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze ewolucja, to nie to samo co postep. To raczej,
jak to ujat Bergson, ‘przemiana’. 'Cztowiek stale sie przeobraza’. Rowniez
cztowiek, poprzez procesy metaboliczne podlega nieustajgcym przeobra-
zeniom. Zoladek i jelita stale funkcjonuja, gatka oczna i bebenek uszny
nieustannie odbierajg sygnaty. Gdy ich praca zostaje zakldcona, staje sie
przyczyng choroby lub inwalidztwa. Zmianom podlega rowniez gesto$c¢
krwi i rytm serca. Do pewnego stopnia zmienia sie takze DNA. Wykres DNA
nie jest wiernym przedstawieniem struktury DNA, a jedynie tatwa do zro-
zumienia Srednig. Zupetnie jak eksperyment w fizyce. Tak pojeta ewolucja
przyjeta jest we wspotczesnej biologii [Newton, 2007: 44]. Jesli nie zinter-
pretujemy tego w ten sposob, mozemy uznac sie za lepszych od Platona,
Arystotelesa, Konfucjusza czy Buddy. Tyle, ze nie jest to niestety mozliwe.
Wiasciwiej jest raczej uzna¢ ewolucje za zmiane w sensie largo, raczej za
og6lny kierunek, niz zmiany wewnatrz poszczegoélnych gatunkéw.

Co sie dla nas liczy najbardziej, to system ogdlny. Poniewaz nie interesu-
je nas sekwencja zmian wewnatrz poszczeg6lnych gatunkéw, a po prostu
namierzenie kierunku zmian. Co wiecej, posrod kierunkéw zmiany, ktore
stwierdzimy, nie wszystkie sg dla nas réwnie interesujace. Nasze najwiek-
sze zainteresowanie wzbudza kierunek, w ktérym zmierza gatunek ludzki
[Newton, 2007: 106].

Problemem nie jest zbadanie powigzan i zasad rzadzacych ksztattowa-
niem sie gatunkoéw, a raczej relacji w jakiej rodzaj ludzki pozostaje w swie-

cie zwierzat i ro$lin, a takze jego pozycji. W ten sposéb udatoby sie wykla-
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rowac¢ pozycje cztowieka. Wskutek przeptywu élan organizmy pierwotne
podzielily sie na rosliny, zwierzeta, a te dalej sie roznicowaty dochodzac do
poziomu cztowieka, ktérego mozliwosci intelektualne sa najwyzsze spo-
srod zwierzat. Sa jednak obszary, do ktdrych inteligencji analitycznej nie
da sie zastosowac. A méwiac konkretnie, jest to instynkt. Podajac przyktad
Fabre’a pszczota, polujac na pokarm dla swojej larwy, zdobyczy swojej nie
zabija, a jedynie paralizuje, po czym sktada jaja. Scolia dubia atakujaca
larwy cetoniinae z Zukowatych Zadli dokladnie w miejsce centralnego
uktadu nerwowego odpowiedzialnego za ruch. Polujacy na $wierszcza
sphex zadli go w trzech miejscach: najpierw dolng czes¢ szyi, potem w
tylng cze$¢ przodomézgowia, w koricu w podbrzusze. Osa z kolei polujaca
na gasiennice zielong, zadli ja w dziewieciu miejscach centralnego uktadu
nerwowego, po czym kasa ja w gtowe nie zabijajac jej. Ma wiec $wiado-
mos¢ tego czego chce - sparalizowac nie zabijajac. Czy owady w tak wyra-
finowany spos6b paralizujace swe ofiary posiadaja wiedze o uktadzie ner-
wowym? Czy uczyly sie to robié¢? Niezupetnie. Wiedza o budowie ofiar nie
jest dziedziczona, a szkoty w $wiecie owadow przeciez nie istnieja. Jesli
patrze¢ na to z punktu widzenia wiedzy, to jest to poziom entologa i fizjo-
loga. Pszczoty nie ucza sie struktury swoich ofiar - organicznie, instynk-
townie wiedza co robi¢. Bergson interpretuje to zachowanie jako empatie.

Kluczowym zmystem, ktérym jest tu intuicja, to w przypadku Sphexa i
gasiennicy zielonej wiedza rodzaca sie w przypadku kontaktu obu. W tym
czasie Sphex i gasiennica zielona s3 nie tyle dwoma organizmami, co dwo-
ma aktywnymi cze$ciami jednego procesu. Poprzez intuicje wzajemne
potaczenie uzyskuje realng, konkretng forme [Newton, 2007: 175].

Mozna powiedzieé, Ze pszczoty, ze swoja znajomos$cig stosunkowo
skomplikowanej metody paraliZzowania nerwowego centrum ruchu ga-
siennicy zielonej, przewyzszaja ludzkie zdolno$ci poznania naukowego.
Tak wiec filozofii przypada rola wyjasnienia tego fenomenu. A oto jak pod-

szedt do tego Bergson:
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‘Ewolucja stawonogéw prowadzi poprzez owady az do btonoskrzydtych,
szczytem ewolucji kregowcdw natomiast jest cztowiek. Jesli zatem w Swie-
cie owaddw, poza btonoskrzydtymi, intuicja nie wystepuje, ewolucja zwie-
rzat, wylaczywszy wycofanie do $wiata roslin, postepowata dwoma Sciez-
kami. Pierwsza to droga intuicji, druga - intelektu. Paraliz ros$lin, instykt,
wiedza jako, ze potrzebne jako wspoélny dla roslin i zwierzat impuls zycio-
wy, wyksztatcily jednocze$nie 3 elementy. Elementy te pojawitly sie i roz-
winety w zupetnie niewyobrazalnych formach, przy czym ich wzrost to nic
innego jak materializacja tychze form i ich dalszy podziat. Zycie roslinne,
zycie z instynktem czy wiedzq, jak dotad uwazano za Arystotelesem, byto
procesem o 3 stadiach. To byt wielki btqd, ktéry czesto wypaczat filozofie
natury. A konkretnie, gdy jakas forma zycia osiggnie pokazne rozmiary, dzie-
li sie i ‘rozchodzi sie’ w 3 kierunkach. Réznice pomiedzy cze$ciami nie s3
znaczne. Mowigc ogdlniej, roznice na tym etapie sg praktycznie niewidocz-
ne, bo to nie réznice formy, tylko tresci’ [Newton, 2007: 135-136].

Mozna powiedzie¢, ze to twierdzenie znajduje odbicie w teorii instynktu
Fabre’a. Fabre nie jest tu wspomniany z nazwiska, ale z twierdzenia o wyz-
szosci instynktu nad intelektem. Bergson nauczyt sie tej koncepcji od Fa-
bra, po czym przedstawit i skonkludowat jg ze swojego punktu widzenia.
Stwierdzit on, iz jako ze faktu wyzszo$ci instynktu nad intelektem nie da
sie stwierdzi¢ naukowo, lezy on w sferze filozofii. Jak dotad, zycie roslinne,
instynkt i zdolno$¢ mys$lenia i wnioskowania to byty 3 stadia bedace kryte-
rium postepu ewolucyjnego. Ludzka zdolno$¢ rozumowania stoi oczywi-
$cie najwyzej, instynkt i Zycie roslinne sg wobec niej podrzedne. Badania
Fabre’a daty szanse na zmiane tego sposobu mys$lenia. Wedtug nich, inte-
lekt postawiony naprzeciw instynktu, przegrywa. Dlatego tez Bergson,
nadat instynktowi blonoskrzydtych niezalezna pozycje, poza wspomniang
triadag. W ten sposéb ewolucyjna linia rozwoju zostata rozerwana na 3
odrebne formy organizmoéw. Btedne myslenie zakorzenione w nauce od
czaséw Arystotelesa zostato obalone przez nowga teorie. Okolo 1900 roku

teoria ewolucji zdobyta ogromng popularnos¢ wskutek czego kota nauko-
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we zaczely dystansowaé sie od Fabre’a. Bergson jednak nie poszedt tym
tropem i dokonania Fabre’a uznat i przyjal. Czym zatem jest owa teoria
nie-ewolucji Fabre’a, ktéra wywarta taki wptyw na Bergsona? Zastanéwmy

sie w nastepnym podrozdziale.
Nie-ewolucja Fabre’a

Bergson zaproponowat wspaniala teorie powstania $wiata, Fabre nato-
miast nauczat drogi uwaznej obserwacji i eksperymentowania, ale nie
stworzyl porywajacej teorii podobnej do ewolucji wg. Darwina. Prace Fa-
bre’a nietrudno zrozumie¢ na poziomie abstrakcyjnym, nie tworza one
jednak zwartego systemu. Jego metoda polega na prezentacji najpierw
danego gatunku - Zzuka, pszczoly czy pajaka, po czym réznego rodzaju
opinii, przemyslen czy dostrzezonych zwiazkéw. Przypomina to troche
‘Pensées ‘ Pascala czy ‘Eseje’ Montaigne’a. —0g6lnie rzecz ujmujac, Fabre
byt entomologiem, ktérego dokonaniem byto nie tylko zebranie i sklasyfi-
kowanie okazdw réznych insektéw (ktoérych zgromadzit niezliczone ilosci),
ale takze pilna obserwacja ich zycia i eksperymenty. Fabre nalezy uzna¢ za
pioniera w dziedzinie badan psychologii ruchu i postepowania insektow.
Zreszta nie zajmowat sie jedynie insektami, bo takze i jaskétkami, wrébla-
mi, kotami, rowniez roslinami tworzac ich ilustrowany album, w koricu jest
autorem podrecznika nauk naturalnych dla szkét. Prowadzit rowniez dzia-
talnos¢ na polu teoretycznym wyrazajac poglady dotyczace teorii zycia, co
pozwala go zakwalifikowa¢ jako mysliciela i filozofa organizméw zywych.
Jego rozmyslania obejmujg stanowiaca pokarm owaddéw trawe, drzewa i
inne ro$liny, bedaca ich schronieniem ziemie, odzywiajace sie nimi stwo-
rzenia, az po klimat, atmosfere, nastonecznienie i nature jako cato$¢ co
pozwolito mu stworzy¢ zywa, wspanialg filozofie. Nie stworzyt co prawda
systemu filozoficznego podobnie jak Pascal czy Nietsche, lecz wytozyt cen-
ng wiedze powstata w wyniku jego badan i doswiadczenia pedagogicznego
nauczyciela szkdt podstawowych. Jego zwyczajna praca badawcza polegata

na przygladaniu sie $wiatu i rozpatrywanie powigzan pomiedzy réznymi
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jego elementami. Jego wnioski z tym zwigzane, a zwtaszcza harmonijnego
wspotzycia natury jako catosci i kosmosu, stawiaja go w pozycji pioniera
badan nad ekosystemem. Zastanéwmy sie zatem z czym w teorii Darwina

nie zgadzat sie Fabre.

Atak na teorie ewolucji.

Wiekszos¢ swojego dtugiego zycia (zyt 91 lat) Fabre spedzil na obser-
wacji i eksperymentowaniu z organizmami zywymi. Precyzyjno$¢ badan i
ich wielos¢ nie majac sobie rownych stanowig bez watpienia skarb ludzko-
$ci. Zwlaszcza prowadzone przez prawie 30 lat badania zukow staty sie
wizytowka Fabre’a. Zuki, ktére z wiasnych wydalin tocza kule az do wta-
snego gniazda, po czym sktadaja jaja. Ten ich sposéb funkcjonowania przez
wiele lat pozostawat zagadka. Wyjasniajac te zagadke Fabre, postepujac w
swych badaniach odkryt skomplikowanie budowy zukow, a co za tym
idzie, ztozono$¢ obyczajéow. Wedtug Fabre’a taka budowa owadéw nie byta
wypadkiem procesu ewolucyjnego. Wezmy np. palce - zuki ich nie posia-
daja! Dlaczego? Oto jak na to pytanie odpowiadajg ewolucjonisci:

‘Zuki od poczatku, zgodnie z ewolucyjnymi zasadami ksztattowania sie
ciata owadéw, posiadaty koniczyny. Z czasem gdy okazato sie, Ze raczej
zawadzajg niz pomagajg, zostaty stopniowo utracone. Po ich utraceniu, gdy
okazato sie, ze tatwiej sie bez nich porusza¢ i funkcjonowa¢, zuki stanety
wyzej na drabinie ewolucyjnej wobec organizmdw, ktére tego udogodnie-
nia nie wyksztalcity. Zuki przekazaly te nowa ceche genetyczng swojemu
potomstwu itd., co stato sie odtad trwatg cecha gatunku. W ten sposoéb nie
posiadajaca palcéw wczesniejsza generacja zukow ewoluowata w zuki bez
palcow.” [Fabre, 1-10].

Te interpretacje atakuje Fabre. Gatunek pokrewny zuka, Geotrupida-
e(tac.), kopie dziury w znacznie twardszym niz zuk gruncie. Ich ksztatt
przypomina nieco znamiona po kamieniach wdeptanych ludzka stopa w

gline i s3 twarde jak cement. W takich zadaniach palce moga sie wydawac
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jedynie przeszkoda. Jednak Geotrupidae(tac.) je posiadaja. Dlaczego? Ewo-
lucjonisci thumaczg to tak:

‘Erazm Darwin (ojciec Karola) zaobserwowat, jak Sphex upolowat mu-
che mniej wiecej swoich rozmiaréw. Przy pomocy zuchwy, odgryzt jej naj-
pierw gtowe, potem brzuch. Wéwczas strzepy skrzydet muchy przykleity
sie do okolicy piersiowej Sphex-a, co uniemozliwilo mu normalny lot.
Owad, zdawszy sobie z tego sprawe, wyladowat, by pozby¢ sie przeszkody.
Wedtug ewolucjonistéw jest to dowdd na umiejetno$¢ wnioskowania
Sphex-a. Opinie te zaatakowat Fabre. Wedtug Fabre’a, nie mamy tu do czy-
nienia z wnioskowaniem, a jedynie z podstawowym instynktem. Sphex
wziat z muchy tylko to, co byto potrzebne jego larwom, reszta byta bezuzy-
teczna. Z doza ironii pisat Fabre: ‘Gdyby range czlowieka obnizy¢, a zwie-
rzat podniesé, udatoby sie stworzy¢ sytuacje kontaktowa, w ktérej mogto-
by dojs¢ do fuzji jednych i drugich. Tak wygladata kiedy$ pewna zapo-
mniana uczona teoria, ale wyglada na to, Ze odzyta. Ah, te wznioste teorie
naszych czaséw, czy raczej patologiczne upodobanie do ich tworzenia...
Szeroka wiedza i godna podziwu erudycja Erazma Darwina sugeruje
uznawa¢ podawane przez niego dowody dotyczace Sphex’a za niezbite,
jednakze gdy poddane eksperymentom, wywotujg $miech.’

Z kolei Fabre atakuje teze o ewolucji sprytu. Ewolucjonisci uznali, Ze
giez jest dobrym tego przykitadem, gdyz tapie przynete poprzez twoércze
uzycie imitacji i bycie pasozytem osy. Fabre zdruzgotat te teorie. Po pierw-
sze, gdy udajacy ose giez wtargnie do ich gniazda, zostanie natychmiast
zaatakowana i wydalona. Osy bez problemu spostrzegaja imitacje. Poczat-
kowo uwazano, ze gzy pasozytuja w gniazdach os. Jednakze cierpliwe ob-
serwacje poczynione przez Fabre’a pozwolily udowodni¢, ze gzy ocierajac
sie o odwtoki larw, wynoszg martwe zwtoki i $mieci. Innymi stowy, gzy na
osach nie pasozytowaty, a sprzataty im gniazdo. Tym samym teza o ewolu-
cji sprytu zostata przez Fabre’a obalona:

Za pomoca powyzszych przyktadéw Fabre atakowat teorie ewolucji. Wg

Dr. Legros’a, ze wszystkich dokonan Fabre’a Darwin zdolatl przeczytac
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zaledwie ok. jednej dziesiatej. Kto wie jak rozwinetaby sie praca badawcza
Darwina, gdyby przeczytat wszystkie dziela Fabre’a? Nawet jednak te 10%,
z ktérym sie zapoznat, wzbudzito jego watpliwosci, co do wlasnej teorii(28).
Tak silny byt atak Fabre’a. Nie spowodowat jednak odwrotu od teorii ewo-

lucyjnej, ale ja wzbogacit i przyczynit sie do jej rozwoju.

Wktad Fabre’a w teorie ewolucji.

Za pierwszy udziat Fabre’a w teorii ewolucji byto, jak wspomniatem wy-
zej, zaakceptowanie przez Bergsona w catosci badan Fabre’a nad owadami
i instynktem oraz ich zamieszczenie w L’ évolution créatrice. Teoria nie-
ewolucji Fabre’a przyczynita sie do powstania teorii ewolucji form zywych
Bergsona. Obserwacje Fabre’a siegnety znacznie gtebszych obszaréw, niz
konfrontacja pomiedzy ewolucjonistami i nie-ewolucjonistami.

A oto kolejny przyktad dokonan Fabre’a, ktéry mozna uznac za wktad w
teorie ewolucji. Darwin z zainteresowaniem badat zmyst kierunku pszczot
( Cerceris, Bembex ) w “ Souvenirs Entomologique 1 “. W okresie prowadze-
nia tych badan korespondowat z Fabrem przez ok. 2 lata. Pomimo, Ze byli
rywalami, w gtebi duszy darzyli sie szacunkiem. W jednym ze swych listéw
do Fabre’a Darwin stwierdzit: ‘Gdybym chciat opisaé¢ wszyskie swoje
przemyslenia dotyczace instynktu, musialbym postuzy¢ sie odkryciami,
ktorych ty dokonales’. Za przyktady tych odkry¢ mozna poda¢ nastepujace.
Owad piaskowy (Phrygane) musi natychmiast ucieka¢ by unikna¢ ataku
tupiezcy (chrzaszcza ptywakowatego) zrzucajac skorupe i nurkujac az do
dna bagna. Konieczno$¢ okazuje sie by¢ matka talentu. W grupie Cérocome
chrzaszcz oleicowaty ma rzadki zwyczaj odzywiania sie miesem zamiast
miodu. Pajgk labiryntowy (metepeira labyrinthea) buduje Sciane piaskowa
wokot gniazda, by uchronié potomstwo przed Sphex’em. Sam Fabre bedac
ciekawym, czy powyzszy owad ewoluuje, postanowit zbadac¢ ten fenomen.

Bardzo aktualnym wktadem Fabre’a w teorie ewolucji jest jego sen o
spoteczenstwie przysztosci, ktére bedzie potrafito bezposrednio uzytko-
wacl energie stoneczna. Trujacy pajgk z Narbonne moze zy¢ przez wiele
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miesiecy czerpiac energie tylko z promieni stonecznych. Podobnie skor-
pion, przezyje nie przyjmujac wody ani pozywienia przez wiele miesiecy.
Tu ujawnia sie marzenie Fabre’a wizualizujacego obfite, pokojowe spote-
czenstwo potrafigce uzywac bezposrednio energii stonecznej. Jak ujat to
Legros: ‘Cho¢ Fabre sprzeciwiat sie teorii ewolucji, to jednak z punktu wi-
dzenia wartosci, teoria ta jest zbiezna z jego wtasna. A konkretnie, idzie tu
o0 postep zycia, ktéry nie ustepuje, nie ulega przeciwnosciom ani przeszko-
dom.

Poza spor o ewolucje.

Po przestudiowaniu teorii ewolucji Bergsona i teorii nie-ewolucji Fa-
bre’a mozna stwierdzi¢, Ze teoria ewolucji przyjeta i zaadaptowata wiele
dokonan nie-ewolucji. W ten sposdb Fabre przyczynit sie do rozkwitu teo-
rii ewolucji. Jak wspomniatem wyzej, koncepcja ewolucji byta pomieszana
z elementami metafizyKki i filozofii i nie miata tak spdjnej bazy formalnej jak
system fizyki. Zmierzajac ku podsumowaniu, chciatbym podaé¢ pewien
znany przyktad.

Czy wybor pici potomstwa przy sktadaniu jaj przez pszczote to ewolucja
czy nie-ewolucja? Wedtug obserwacji i do§wiadczen Fabre’a pszczota skta-
da jaja samic w wiekszym pomieszczeniu, a samcéw w mniejszym. W swie-
cie ludzi wybér ptci to z reguty wyrok niebios - do konca pozostaje tajem-
nicg, cho¢ w konncowym okresie mozna ‘podejrze¢’ pte¢ potomka przy po-
mocy specjalistycznej aparatury. Bez niej nawet najwybitniejsi nie sa w
stanie rozszyfrowac ptci. Rozumiemy juz, jak funkcjonuja chromosomy X i
Y. Nie potrafimy jednak wybra¢ ptci potomstwa. Dlaczegéz wiec z tatwo-
$cig portafig to pszczoty? Fabre podzielit ul pszczét i wydzielit w nim mate
i duze pomieszczenia. Wkrétce, w matych pomieszczeniach zostaty ztozone
jaja samcow, a w duzych samic. Eksperyment ten, wielokrotnie powtarza-
ny, zawsze dawat ten sam wynik. Fabre doszedt wiec do przekonania, Ze
pszczoty intencjonalnie dzielg urodzone potomstwo wedtug ptci. W jakim
celu? Odpowiedzi udzielil pewien niemiecki pszczelarz, ktory stwierdzit, ze
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pszczota posiada narzad zwany torebka plemnikowa, w ktérej gromadzi
plemniki, ktére ja zaptodnity. Przy uzyciu tejze torebki pszczota jest w
stanie decydowac o ptci potomstwa. Zatem, taka zdolno$¢ decydowania o
pici potomstwa to ewolucja czy nie-ewolucja? Moim zdaniem nie da sie
tego w ten sposob rozsadzi¢. Tak ewolucja jak i nie-ewolucja nie ogarniaja
catosci organizméw zywych, a sg jedynie prébami interpretacji procesow
w nich zachodzacych. Co wiecej, oba modele sg z punktu widzenia cztowie-
ka, brak im wiec obiektywizmu. Zaréwno ewolucja jak i nie-ewolucja to
elementy tego samego obrebu interpretacji. Préba opisania stowem zycia
ogarniajgcego caly wszech§wiat i wymykajgcego sie interpretacjom, ska-
zane jest na ograniczono$¢. Konwencjonalna logika europejska oparta jest
na prostej alternatywie - tak lub nie, A lub B, prawda lub fatsz. Tego rodza-
ju analiza stata sie naczelng zasada porzadkujacg swiat nauki i badan. Hi-
storia filozofii ujawnia, Ze tego rodzaju rozumowanie okazato sie by¢ jedy-
nym praktykowanym i powaznie branym pod uwage. Poprzez tworzenie
nazw, powotujemy do zycia fenomeny. Nazwijmy to ewolucjq i ona zaist-
nieje. Nazwijmy nie-ewolucja - zainstnieje i ona. Na ile jednak odzwiercie-
dla to prawde? Poniewaz takie rozumowanie nie ma zakorzenienia w rze-
czywistosci, a raczej przekracza tak rzeczywistos¢ jak i nico$¢, nazwatem
te logike ‘nadzmystowa nicoscig’. Pragnatbym bardzo, by $wiat nauki zaak-
ceptowat takie rozumienie powyzszego sporu.

Z tego punktu widzenia, jakiez wiec ma znaczenie dorobek Bergsona czy
Fabre’a? W Japonii dziatalnos¢ Fabre’a byta traktowana od poczatku jako
zamitowanie do insektéw i hobbystyczna fascynacja zywym $wiatem. Oj-
czyzna Fabre’a, Francja, nie obdarzyta jednak jego pracy uznaniem. Od
czasow starozytnych, Japonczycy wielbig insekty czy wiatr do tego stopnia,
ze wybudowali jednemu z gatunkéw Swierszcza (jap. suzumushi) §wigty-
nie w Kioto (jap. Suzumushi-dera). Japonczycy mienia sie ‘rasa smaku’,
ktora to tendencja nie jest podyktowana zadng filozofig czy teoria, a raczej
ulotnym uczuciem czy inspiracja. Podobnie jest z insektami, ktére widziane

sg jako czes¢ wielkiej natury taczacej cztowieka z roslinami, zwierzetami,
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woda, ziemia, powietrzem, temperaturg, klimatem, itd. Tak to ujmowat
rowniez Fabre. Japonczykéw fascynacjg insektami to szacunek i Swiado-
mos$¢ wspoélnoty z wielkim strumieniem zycia, czy zwanym za Bergsonem
‘elan vital’, czy Chinczykami ‘jednos$cig’ lub ‘nicoscia’ badz tez za Hindusa-
mi ‘prana’. To impuls ( élan ) przekraczajacy uczucie. To zjednoczenie z
zyciem, co jest jednocze$nie podwaling intuicji. Ten sposéb pojmowania
jest obcy filozofii europejskiej, nigdy nie zostat expressis verbis wyrazony.
To na mitosci do zycia, zbiezna z Fabre’a intuicja zycia, opiera sie nadzwy-
czajna sita intuicji Japonczykéw. Szacunek dla Fabre’a zatem, nie bierze sie
z jako$ci jego wiedzy o owadach, a z bijacej z jego pracy ‘intuicji zycia’,
ktéra jest filozofiag zmaterializowang przez Bergsona. Owa intuicja zycia
moze sta¢ sie pomostem ponad Francja, taczacym mysl Europy z filozofig
Wschodu. Intuicja zycia ma potencjat otwarcia nowego horyzontu i po-
prowadzenia $wiata nauki ku wolnej syntezie europejskiej i azjatyckiej
filozofii.
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Cztowiek w sSwietle Soboru Watykanskiego
w ujeciu profesora Henryka Pilusia

Jak pisze profesor Henryk Pilu§ godno$¢ ludzka od wielu stuleci stanowi
jeden z gtéwnych tematéw, ktoérymi interesuje sie Koscidt, dlatego tez
kwestia ta znalazta sie w orbicie zainteresowan Henryka Pilusia. Swoje
spostrzezenia w tej sprawie opiera profesor o dokumenty i pisma teolo-
giczne Soboru Watykanskiego II, ktére zdaniem profesora wyznaczaja
kierunek dla wspétczesnego Kosciota katolickiego. W tym miejscu zazna-
cza profesor rzecz znamienna, a mianowicie fakt, ze Sobdr nie wyodrebnit
godnosci ludzkiej z wielu innych poruszanych spraw. Okazuje sie bowiem,
ze zagadnienie to zostalo wpisane w kontekst innych probleméw jakie
poruszane byly podczas obrad. Dzieki dogtebnej analizie dokumentéw
soborowych, jaka stata sie udzialem profesora, zauwaza on, ze czlowiek
jest tematem prawie kazdego z dokumentéw. Zdaniem profesora fakt, ze
nie powstat zaden osobny dokument poswiecony temu problemowi moze
Swiecie wspétczesnym byta dla nich na tyle oczywista, iz nie wymagaty osob-
nego dokumentu.” [Pilus, 1999: 5]

Jak zauwaza Henryk Pilus jest to wyjatkowy stan rzeczy, ktéry zmusza
do uaktualnienia spojrzenia na antropologie cztowieka w odniesieniu do

wspotczesnego chrzescijanistwa. Profesor ma na mysli kwestie, ktore w

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 1/2009



70 Anna Wawrzonkiewicz-Stomska

znaczacy sposob wptynety na ludzko$¢, zwtaszcza po roku 1989, na wyda-
rzenia jakie wstrzasnety Europa i Azja, jak rdwniez na nowe wyzwania
przed, ktédrymi stoi spoteczenistwo i Koscidt katolicki na progu XXI stulecia
[Pilu$, 1999: 5].

W opinii Karola Wojtyty wizja soborowa cztowieka zyjacego we wspot-
czesnym $wiecie wynika z samego charakteru Soboru oraz jego duszpa-
sterskiej istoty [Wojtyta, 1972: 11-14]

Stowa Karola Wojtyty zostaty tutaj rozwiniete przez profesora Henryka
Pilusia , ktory opiniuje, Ze zadaniem Soboru jest uwypuklenie tych prawd,
ktére maja donioste znaczenie ze wzgledu na podstawowe drogi zyciowe
chrzescijan, co oznacza ukazanie ich wspotczesnego sensu. Zdaniem Hen-
ryka Pilusia Sobor stara sie pokaza¢ cztowieka od jego dynamicznej strony.
Jak pisze profesor ,dynamizm ten przejawia sie w trzech ptaszczyznach: w
ekspansji cztowieka do opanowania swiata zewnetrznego, w dqzeniu do
poznania i mitowania prawdy i dobra oraz w sieganiu do rzeczywistosci
niewidzialnej, transcendentalnej, po kontemplacje pojmowania tajemnic
planéw boskich. (...) Oczywiscie zdajemy sobie sprawe, ze Zadna z dotychcza-
sowych antropologii filozoficznych nie byta w stanie do korica rozwigza¢ w
sposob zadowalajqcy wszystkich probleméw dotyczqcych bytu ludzkiego”
[Pilus, 1999: 6].

Zgodnie z wizjg Soboru watykanskiego Il cztowiek jest osobg, podmio-
tem, ktéry swoje istnienie zawdziecza niematerialnej i nieSmiertelnej du-
szy. To dzieki duszy cztowiek otrzymuje swoje istnienie, ktdre jest jedno-
$cia sktadajaca sie z ciata i duszy wtasnie. Zgodnie z dokumentami sobo-
rowymi czlowiek ,stanowiqcy jednos¢ ciata i duszy skupia w sobie dzieki
swojej cielesnej naturze elementy Swiata materialnego tak, Ze przez niego
dosiegajq one swego szczytu i wznoszqc gtos w dobrowolnym chwaleniu
Stwércy. Nie wolno wiec cztowiekowi gardzi¢ Zyciem ciata, lecz przeciwnie,
powinien on uwazac na ciato swoje, jako przez Boga stworzone i majgce by¢

wskrzeszone w dniu ostatecznym, za dobre i godne szacunku” [KDK, 14]
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Profesor odnosi sie do powyzszego wyrazajac, zdanie, ze Sobér podkre-
$lajac cielesno$¢ cztowieka nie utozsamia sie z daleko idacymi tendencjami
spirytualistycznymi. Tym samym zdaniem profesora Henryka Pilusia So-
bor daje widomy znak, ze w cztowieku tacza sie dwa elementy - cielesny i
duchowy. Oznacza to, ze ciato ludzkie stanowi tacznik pomiedzy $wiatem
materialnym a duchowym, tak dusza przemawia przez cialo cztowieka.
Podkre$la jednak profesor analizujgc dokumenty Soboru, Ze to duchowa
natura cztowieka sprawia, Ze istota ludzka uwaza sie nie bezpodstawnie za
najwazniejszg z istot, jakie funkcjonuja w $wiecie materialnym. Dlatego
profesor wyraza poglad, ze ,przekonanie cztowieka o posiadaniu duszy
niesmiertelnej chroni cztowieka przed wszelkimi ztudzeniami jakie niosq za
sobq rzeczy materialne i wizje humanistyczne wtapiajqgce cztowieka w swiat
przedmiotowy - materializm ekonomiczny i pochwate konsumpcyjnego stylu
zycia” [Pilus, 1999: 14].

Patrzac na wspoétczesny Swiat nalezy zwrocié uwage, zZe znajdujemy sie
w najlepszym momencie, aby rozum i wiara nie staly w sprzecznosci ze
sobg, ale uzupelniaty sie wzajemnie. Dzieje sie tak dlatego, ze i jedno i dru-
gie wzbogacaja wizje cztowieka we wspoétczesnym Swiecie chrzescijan-
skim, co podkresla profesor powotujac sie tutaj nie tylko na swoje spo-
strzeZenia,ale takze na stowa Jana Pawta II [Jan Pawet II, 1998]

Profesor Henryk Pilu§ wysuwa hipoteze, Ze Sob6r Watykanski Il rozwa-
Zajac sytuacje cztowieka oraz samg jego istote kierowat sie dwoma rodza-
jami madrosci. Pierwsza z nich pochodzita z pierwiastka ludzkiego i mozna
moéwic o niej jako o madros$ci naturalnej. Druga to madro$¢ nad naturalna,
albowiem pochodzi z pierwiastka boskiego. Potwierdzeniem tego spo-
strzeZenia sg stowa zapisane w dokumentach, ktére méwia, ze ,natura
intelektualna osoby ludzkiej udoskonala sie i powinna doznawa¢ udoskona-
lenia przez mqdros¢, ktéra umyst cztowieka tagodnie pocigga ku poszukiwa-
niu i umitowaniu tego co prawdziwe i dobre. Przepojony niq cztowiek docho-

dzi poprzez rzeczy widzialne do niewidzialnych [KDK, 15]
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Profesor zauwaza, ze niektérzy ze wspoétczesnych myslicieli uwazaja, ze
cztowiek pozostaje niezmienny i nie ma réznicy pomiedzy istotami ludz-
kimi zyjacymi wspotczesnie, a tymi ktére funkcjonowaty w starozytnosci. Z
takim postrzeganiem nie zgadza sie profesor wskazujg, ze takze dokumen-
ty soborowe przecza takiej wizji cztowieka, poniewaz jego zdaniem nie-
bezpieczenstwem wspoélcze$nie zagrazajacym istotom ludzkim jest ich
nadmierne podporzadkowanie rzeczom i przedmiotom, dlatego cztowiek
powinien wiecej czasu poswieca¢ kontemplacji i zgtebianiu tajemnicy Bo-
zego planu [KDK, 13]

W oparciu o analizowane dokumenty profesor wychodzi z opinia, ze
~podwdjne spostrzeganie cztowieka, opartego na wirze i rozumie, nie pro-
wadzi, wbrew pozorom, do absolutnego uznania cztowieka jako wartosci,
ukazuje go natomiast jako istote zaleznq w swej transcendencji.

Jednym z przyktadéw, ktére majq zaswiadczac¢ o autonomii cztowieka w
jego perspektywie transcendentalnej jest jego wolno$¢ i sumienie. Dodajmy
przy tym, ze autonomia cztowieka w ujeciu teologicznym jest wzgledna.
Cztowiek, wedtug dokumentoéw Soboru Watykariskiego 11, dysponuje wolno-
Scig, dysponuje nig w sposéb autozdeterminowany, poniewaz opiera sie w
swym dziataniu na wolnej woli, rozumie i wierze” [Pilus, 1999: 15].

Dla podkreslenia stéw profesora mozna zacytowac takze stowa Soboru
w tek kwestii: ,sam pod okiem Boga decyduje o wtasnym losie” [KDK, 14].

Zgodnie z pogladem Henryka Pilusia Sob6r Watykanski II widzi czto-
wieka w dwéch odstonach, nadaje mu dwojakie oblicze. Po pierwsze od-
powiadajac na zadane sobie pytanie czym jest cztowiek uczestnicy Soboru
pokazuja go od strony jego konkretnosci i ztozonos$ci. Zdaniem profesora
takie ujecie pokazuje cztowieka pod katem teologicznym, filozoficznym i
socjologicznym, a takze etycznym. Idac dalej wida¢, ze Sobér nadaje czto-
wiekowi ksztalt na podstawie jego egzystencji, ktéra odbywa sie pod pre-
sja dynamiki oraz wydarzen historycznych. Zdaniem Soboru zycie ludzkie
jest przede wszystkim oparte na dramatycznej walce. W opinii profesora

sprawia to, ze cztowiek jest wewnetrznie rozdarty i przez to jego istnienie
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nosi cechy tragiczne. Jak wiadomo przyczyna tej sytuacji lezy w grzechu,
jaki ludzie popetnili na poczatku swojej historycznej drogi [Pilus, 1999:
16].

Zdanie to nijako znajduje potwierdzenie w stowach papieza Pawta VI,
ktéry uwazat, ze cztowiek po wielu wiekach ciagle tkwi w ,nie rozwigza-
nym od wiekow problemie wewnetrznych i wiecznie Zywych sprzecznosci - i
- nosi w sobie tragicznq mozliwos¢ walki. [Pawetl VI, 1973: nr 311]

Henryk Pilu§ w swojej pracy podkresla, ze mysl katolicka o podtozu an-
tropologicznym koncentrowata sie na tajemnicy jaka otacza jednostke
ludzka i jej zycia. Najbardziej za$ tajemnica ta ujawniata sie w chwili i w
obliczu $mierci. Zdaniem profesora nie tylko filozoficzna mys$l chrzescijan-
ska skupia sie na tym przedmiocie, ale znajduje sie ona takze w polu zain-
teresowan wspdtczesnej psychologii oraz filozofii egzystencjalnej. W opinii
profesora, ktdra opiera ten ostatni o analize tekstdw soborowych, rozterki
jakie powoduje w cztowieku biorg sie z braku wtasciwych pogladéw mate-
rialistycznych, albowiem odpowiednich argumentéw w zasadzie dostarcza
tylko wiara. Nalezy przez to rozumie¢, Ze to wiara daje ludziom odpowiedz
w zwigzku z niepokojami jakie szarpia jego ciatem i dusza. Dzieki przeni-
kaniu ducha Chrystusa cztowiek ma mozliwo$¢ przekroczenia pewnych
granic czy systemoéw spotecznych i moze funkcjonowac na ptaszczyZnie
roznych ideologii. Opinia Henryka Pilusia zgodna jest w tym miejscu z
zapatrywaniem Pawla VI, ktory pisze, ze ,posrodku swiata znajduje sie
tajemnica cztowieka, ktéry odkrywa, ze jest dzieckiem Boga wlgczonym w
bieg proceséw historycznych i psychologicznych, w ktérych walczq i na
przemian zwyciezajq wolnos$¢ i przymus, ciezar grzechu i natchnienie Ducha”
[Pawet VI, 1981: 158-159].

Zgodnie z pogladem profesora prawdziwa nauka o cztowieku ptynie z
Kosciota, ktéry wydaje na $wiat teologédw i filozoféw, ktérych mysli prze-
petnione sg wiarg katolicka.

Jak zauwaza Henryk Pilu$ charakterystyczne jest to, Ze w dokumentach

soborowych podkresla sie niezwyklo$¢ cztowieka oraz pojmuje sie go jako
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jednostke, ktéra na réznych etapach swego zycia powiagzana jest z innymi
ludzmi okreslonymi relacjami. Dzieje sie tak, poniewaz cztowiek ,z gtebi
swej natury jest istotq spoteczng, totez bez stosunkéw z innymi ludZmi nie
moze ani zZy¢, ani rozwingc¢ swoich uzdolnien” [KDK, 12]

Z tym pogladem w swoich rozwazaniach zgadza sie Henryk Pilu$, twier-
dzac, ze dzieki ciggtemu rozwojowi pojedynczego cztowieka, mozliwy jest
rozwoj spoteczenstwa, a przez to réwniez $wiata. Zdanie to podkre$laja
wypowiedzi zawarte w dokumentach Soboru watykanskiego II, ktéry pisze
tymi stowami: ,,aktywnos¢ ludzka indywidualna i zbiorowa, czyli 6w ogrom-
ny wysitek, prze ktory ludzie starajq sie w ciggu wiekéw poprawi¢ warunki
swego bytowania, wziety sam w sobie odpowiada zamierzeniu Bozemu”
[KDK, 34].

Oznacza to, ze ludzki rozwdj odbywa sie pod mecenatem Boga, a rozwoj
ten w gléwnej mierze polega na doskonaleniu moralnym oraz na braniu
odpowiedzialnosci za popetniane czyny.

Zbawienie czlowieka, jak pisze profesor Pilus, takze jest mozliwe po-
przez wspodlegzystencje z innymi ludZzmi, poniewaz zamierzeniem Bozym
byto nie zbawia¢ ludzi indywidualnie, ale stworzy¢ z z jednostek ludzkich
wzajemnie sie uzupetniajgcy i pomagajacy sobie lud.

Zgodnie z pogladem profesora stwierdzenie niniejsze wpisuje sie w teo-
logiczng wizje dokumentéw soborowych, ktére podkreslajg podobienstwo
cztowieka do Boga, ktéry przez nie dazyt do zjednoczenia z Nim. Wola
Boga jest bowiem, aby cztowiek byt istota spoteczng. Cztowiek w swojej
naturze ma dazenie do zycia w $rodowisku innych ludzi, co podkreslaja
stowa wypowiedziane na Soborze Watykanskim II, ze ,Zycie spoteczne nie
jest dla cztowieka czyms$ dodatkowym, poniewaZz wzrasta on we wszystkich
swych przymiotach i staje sie zdolny odpowiedzie¢ swemu powotaniu przez
obcowanie z innymi” [KDK, 25].

W kontekscie powyzszego profesor Henryk Pilus dodaje, ze w prawdzie
kontakty cztowieka z innymi ludZmi s3 konieczne, to nie wszystkie formy

zycia spotecznego sa mu jednakowo potrzebne, poniewaz nie wszystkie
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maja dla cztowieka taka samag wage. Potwierdzenie pogladu profesora
mozna znalez¢ takze w pismach soborowych, poniewaz takze Sobdr wy-
chodzi z zatozenia, ze tylko niektére maja wartos¢ nadrzedna, a nalezg do
nich rodzina i wspoélnota polityczna [KDK, 25].

To na co zwraca uwage Sobdr to powotywanie do zycia réznego rodzaju
instytucji, ktérych zadaniem jest sprzyjanie rozwojowi cztowieka i pomoc
w koegzystencji z innymi ludzmi, gdy tymczasem czesto zdarza sie, ze bar-
dzo wyraznie ograniczajg one rozwoj jednostki ludzkiej, ktéry moze zostac
osiagniety jak cho¢by w trakcie kontaktéw z innymi spoteczno$ciami.

To co podkresla profesor w swoich pracach, opartych an analizie
przedmiotowych dokumentéw, a co wytania sie z nich bezposrednio to
wplyw wzajemnych relacji cztowieka i spoteczenstwa, w ktdrym przyszto
mu egzystowac. Z drugiej strony profesor zwraca uwage, ze nie nalezy
zapominac o centralnym znaczeniu jakie ma indywidualny cztowiek umiej-
scowiony w spoteczenstwie jako jednosci. Zdaniem profesora jest to swo-
isty wzorzec na relacje jakie zachodza pomiedzy jednostka ludzka a spote-
czenstwem. W konsekwencji podejmuje sie profesor podjecia tezy, ze po-
glady pogladami, ale rzeczywisto$¢ daleka jest od ideatu [Pilus, 1999: 19-
20]

Dla potwierdzenia niniejszego warto w tym miejscu postuzy¢ sie sto-
wami Soboru watykanskiego II, ktéry wydaje w zwiagzku z zaistniatg sytu-
acja ponizszy postulat:

Lporzqdek spoteczny i jego rozwéj winien by¢ nastawiony na dobro oséb,
poniewaz od ich porzqdku winien by¢ uzalezniony porzqdek rzeczy, a nie na
odwrét” [KDK, 26].

W opinii profesora Henryka Pilusia koncepcja cztowieka podejmowana
podczas obrad Soboru Watykanskiego Il nabrata cech personalistycznych.
Jak pisze profesor Pilu§ w swoim opracowaniu ,0soba w spoteczeristwie w
tym ujeciu jest podstawowq wartosciq naszej rzeczywistosci. Cztowiek jako
osoba staje sie wobec nakazu moralnego doskonalenia sie i doskonalenia

relacji spotecznych, ktére majg mu stuzy¢ do osiggniecia nadrzednego celu

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 1/2009



76 Anna Wawrzonkiewicz-Stomska

osobowego, potgczenia w perspektywie swojej aktywnej egzystencji z Istotq
Najwyzszq. Spoteczeristwo, zgodnie z wyktadniq soborowgq, jest zalezne od
0s0b, ktdre je tworzy, bedqc réwnoczesnie przejawem ich dziatalnosci. Dzia-
tania zbiorowe posiadajq tu charakter osobowy, w tym znaczeniu, Ze osta-
tecznq racjq tych dziatan jest dobro osoby, jej doskonalenie. Osobe ludzkq w
dokumentach soborowych ujmuje sie podmiotowo” [Pilus, 1999: 20].

W dalszych zapatrywaniach profesor ujmuje pojecie osoby ludzkiej
przez pryzmat postanowien soborowych, jako jednostke, ktora w perspek-
tywie moralnych poczynan powinna ciggle sie doskonali¢, a $rodkiem do
tego jest wlasnie spoteczenstwo. Oczywiscie nakaz ciggtego doskonalenia
odnosi sie nie tylko do jednostki ludzkiej jako indywidualnosci, ale do ca-
tego spoteczenstwa jako jednej zbiorowosci. Tylko takie postepowanie
moze zakonczy¢ sie pozytywnie. Zgodnie z tezg postawiong przez profeso-
ra spoteczenstwo musi poddawac sie doskonaleniu ze wzgledu na cztowie-
ka, za$ ten ostatni ze wzgledu na Boga.

Poza tym, co charakterystyczne do wzmiankowanych dokumentéw so-
borowych to nacisk, jaki ktada na spoteczng dziatalnos$¢ cztowieka w relacji
z innymi ludZmi. Sob6r zdaje sobie sprawe jak wazne w Zyciu cztowieka sa
wszelkie zaleznosci spoteczne oraz spoteczne instytucje. Dlatego postuluje
sie ciaglte doskonalenie zycia wspdlnotowego. Zdaniem profesora , dosko-
nalenie sie cztowieka we wspdlnocie polega nie tylko na powiekszaniu jego
odpowiedzialnosci, lecz réwniez i na wyzwalaniu sie z przymusu w réznych
dziedzinach Zycia spotecznego, ekonomicznego czy politycznego” [Pilus,
1999: 21].

Jednakze zajmujac sie pozycja cztowieka we wspotczesnym Swiecie nie
powinni§my zapomnieé o przesztosci, o czym pisat takze Pawet VI: ,od-
wieczne podwdjne oblicze cztowieka: jego nedze i wielkos¢, jego gtebokg,
niezaprzeczalnq i nie do uleczenia przez niego chorobe oraz to, co w sobie
zachowat dobrego, zawsze naznaczone ukrytym pietnem i nieodpartq wyz-
szosciqg”[Pawet VI, 2.10.1966]
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Nie trudno zauwazy¢, co podkresla takze Henryk Pilu$, ze cztowiek to
schemat, na ktory sktadaja sie dobro i zto, ktére od zawsze pozostawaly ze
sobg w sprzecznosci. W orbicie zainteresowan soborowych pozostaje wiec
cztowiek zywy, ktdry pozostaje uwiktany w zmieniajacy sie proces histo-
rycznych wydarzen.

Cztowiek zostat rozwazony pod kazdym katem, pod katem jego relacji
osobowych, grupowych, spotecznych i wreszcie instytucjonalnych. W opi-
nii profesora sktania to do wyrazenia pogladu, ze przedmiotem dociekan
soborowych pozostaje cztowiek wspoétczesny. Zdaniem Pawta VI, ktére w
swojej pracy przywotuje takze Henryk Pilus, ustosunkowujac sie do niego
w sposOb pozytywny, jest ,(...) to tragiczna ofiara swych wtasnych drama-
tow, cztowiek, ktory tak wczoraj, jak i dzi$ usituje wznies¢ sie ponad innych i
ktéry z tego powodu wciqz jest utomny i fatszywy, egoistyczny i drapiezny;
cztowiek niezadowolony z siebie, Smiejqcy sie lub ptaczqcy, cztowiek zmien-
ny, gotéw do odegrania kazdej roli, cztowiek uparty, ktéry jest wierzqcy
jedynie w naukowq rzeczywistos¢, cztowiek taki, jakim jest, ktory mysli, ko-
cha, pracuje i ktory zawsze czegos oczekuje” [Pawet VI, 2.10.1966].

Jakby dla podkreslenia znaczenia powyzszych stéw potwierdza je profe-
sor pogladem, ze ludzie stajg sie tragiczni dlatego, ze w swojej zarozumia-
toSci wierza jedynie w naukowa wizje §wiata, a co za tym idzie takze Zycie
ograniczaja do naukowych odpowiedzi. Zauwaza takze Henryk Pilus, ze
wady ludzkie, ktére zamykaja sie w walce dobra ze ztem nie majg wyttu-
maczenia poza gruntem chrze$cijanskim. Najgorsze wydaje sie by¢ to, ze w
los ludzki wpisane jest kierowanie sie bardziej w strone zta, anizeli dobra,
dlatego trudno sie dziwi¢, ze rodza sie wspotczesnie pesymistyczne wizje
cztowieczenstwa. Dlatego w dokumentach soborowych znajduje profesor
postulaty, ktéore podkres$laja, ze niechrzescijanskie wizje cztowieka maja
charakter niekompletny, niewystarczajacy i sa bezradne w swojej wymo-
wie wzgledem oczekiwan jakie wyptywaja z ust wspotczesnego cztowieka.
Przypomina w swojej pracy profesor podstawy doktryny chrzescijaniskiej,

zgodnie z ktora ,(...) cztowiek nie jest w stanie o wtasnych sitach stawa¢ sie
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dobrym, czyni¢ dobro bez pomocy taski Bozej i nauki chrzescijariskiej. Pesy-
mistyczng wizje cztowieka wspétczesnego przezwyciezy¢ zatem mozne tylko
chrzescijariska teologiczna wizja cztowieka. Tylko w jej Swietle stajq sie moz-
liwe do wyjasnienia ostateczne prawdy i dqzenia ludzkie, tylko w takim uje-
ciu mozna spostrzec analogie niepokojow cztowieka z czaséw biblijnych i
nam wspétczesnych” [Pilus, 1999: 23].

To na co zwraca uwage profesor Henryk Pilu§ w odniesieniu do doku-
mentéw doborowych, to ktadzenie nacisku na godnos¢ osoby ludzkiej i
cztowieka. Pod pojeciem osoby ludzkiej wymienia sie miedzy innymi ro-
zumno$¢, wolno$¢ oraz sumienie, a takze - jak podaje jeden z dokumentéw
- rozwage i wolno$¢ odpowiedzialng [DWR, 11]

Zdaniem Soboru, ktdre przytacza profesor Pilus, ludzie ,,sq osobami, czyli
istotami wyposazonymi w rozum i wolnq wole, a tym samym w osobistq
odpowiedzialnos¢” [DWR, 2].

Zgodnie z pogladami profesora na fakt wolnosci religijnej wptywa to, ze
cztowiek jest osoba, co pocigga za soba przekonanie, ze wolnos¢ religijna
zbudowana jest na fundamentach ludzkiej godnosci. Jak zapisano w doku-
mentach soborowych ludzie powinni szanowaé swoja godnos¢, poniewaz
cieszy sie ona poszanowaniem takze naszego Stwoércy. Ponadto, o czym
wspomina profesor, filozofia katolicka znaczaco podkresla odrebnosé
cztowieka od rzeczy. Jak twierdzi Henryk Pilu$§ nie mozna pozwoli¢, aby
cztowiek zostal uprzedmiotowiony, poniewaz ludzie nie s3 rzeczami, dzie-
ki ktéorym mozna osiggna¢ ten czy inny wyznaczony, przez drugiego czlo-
wieka cel. Zdaniem profesora Sob6r Watykanski Il podkre$lajac niepowta-
rzalno$¢ cztowieka, umiejscawia go w nowej tradycyjnej postaci, jako
cztonka wiekszej zbiorowoSci, cztonka spotecznosci, ktéra osadzona jest w
okreslonej spotecznej i historycznej, a zarazem obiektywnej rzeczywistosci
[Pilu$, 1999: 28]

W opinii profesora oznacza to zmiany jakie nastepuja w samym tonie
duszpasterstwa, ktore zaczyna postrzega¢ cztowieka jako jednostke $cisle

zZwigzang z dynamicznie zmieniajacym sie spoteczenstwem [KDK, 25]
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Zgodnie z zapatrywaniami profesora pomimo tego, wida¢ wyraznie, ze
osoba ludzka, chociaz $cisle zwigzana ze spoteczenstwem, to jednak wie-
dzie nad nim prym. Ludzie nauczyli sie bowiem, wykorzystywac¢ dla wta-
snego udoskonalania caly potencjal materialny i duchowy, ktory oferuje
kultura, wytwarzana przez spoteczenstwo. Podkresla w swoich rozwaza-
niach profesor, ze nie nalezy dopatrywac sie mimo tego wywyzszania jed-
nostki ludzkiej. Na potwierdzenie tego nalezy przytoczy¢ stowa zapisane w
jednym z soborowych dokumentéw: cztowiek ,wzrasta (...) we wszystkich
swych przymiotach i staje sie zdolny odpowiedzie¢ swemu powotaniu przez
obcowanie z innymi, przez wzajemne ustugi i rozmowe z bracmi” [KDK, 25]

Profesor Pilu$ stawia hipoteze, zgodnie z kt6éra niektére ze stwierdzen
zapisanych na Soborze zostaty zaczerpniete z filozofii personalistycznej,
ktére podejmuja kwestie istnienia cztowieka, jego godnosci oraz jego po-
wigzania ze spoteczenstwem. Wszystko to jednak - zdaniem Henryka Pilu-
sia - nie zaciemnia opinii Soboru w odniesieniu do ludzkiej godnosci, ktora
w jego oczach jawi sie w dwojaki sposéb: filozoficznie i teologicznie [Pilus,
1999: 29]

W przekonaniu co do tej opinii przekonujg teksty, ktére zawieraja sto-
wa, ze ,Kosciot utrzymuje, ze uznanie Boga bynajmniej nie sprzeciwia sie
godnosci cztowieka, skoro godnos¢ ta na samym Bogu sie zasadza i w Nim sie
doskonali” [KDK, 21].

Henryk Pilus, Ze w przeciwienistwie do innych katolicy rozumiejgq god-
no$¢ po pierwsze w wariancie naturalnym, ktéra przystuguje kazdemu
cztowiekowi, a po drugie jako godnos$¢, ktora opiera sie na prawach, jakie
ludziom nadat Bég, ktéry powotuje sie na podobienstwo do Jezusa Chry-
stusa, ktory stat sie osobg wcielong w Syna Bozego. Mozna zatem uzna,
jak robi to profesor Pilu$, ze wizja cztowieka gloszona z ateistycznego
punktu widzenia jest zta i grzeszna. Cztowiek, aby walczy¢ ze ztem musi
zawierzy¢ Bogu i jego Synowi - Jezusowi Chrystusowi. Jak pisze profesor
fakt, ze Sobdr poswiecit sie problematyce ateistycznej stat sie odskocznia

dla wielu wspotczesnych myslicieli katolickich, ktérzy postanowili zasta-
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nowi¢ sie nad obrazem wspoétczesnego ateizmu. Wspotczesny ateizm hu-
manistyczny wierzy bowiem w autonomie i wielko$¢ cztowieka [Pilus,
1999: 30]

Przywotuje tutaj profesor stowa Karola Wojtyty, ktéry uwazat, ze wiara
ta bierze sie z ,chrzescijariskiej swiadomosci o krélewskosci cztowieka”
[Wojtyta, 1972: 232].

Profesor zwraca uwage na réznice jaka pojawia sie pomiedzy humani-
zmem ateistycznym a chrzes$cijafiskim. Ten ostatni zdaniem profesora nie
tylko nie postuguje sie czlowiekiem, ale wrecz przeciwnie pozostaje do
jego dyspozycji, stuzac jego cztowieczenstwu. Innymi stowy mozna stad
wynosi¢ postawe ludzkiej tozsamosci, ktéra powinna dazy¢ do godnosci
oraz zycia w prawdziwej harmonii we wspdlnocie ludzkiej [Jan Pawet II,
1998: nr 16].

W opinii Henryka Pilusia inspiracjg dla ateistycznej wizji cztowieka byty
obrady Soboru Watykanskiego II, ktéry uwaza, ze ,koncepcja cztowieka
jako obrazu Boga stanowi dla Soboru i jego komentatoréw katolickich pod-
stawe do twierdzenia o wielkosci i godnosci cztowieka, wyniesionego ponad
wszystkie stworzenia, a uzaleznionego tylko od Boga” [KDK, 19]

Fakt posiadania ludzkiej godnosci profesor Pilus ttumaczy jako partycy-
pacje w niej, poniewaz jest ona atrybutem Boga, w ktérego Zyciu uczestni-
cza ludzie. Godno$¢ staje sie w pewnym momencie tozsama z szacunkiem.
Postepowania ludzkiego wobec Boga nalezy upatrywaé¢ w osobie Chrystu-
sie, ktory sprawit, ze cztowiek ,narodzit sie” na nowo, jako istota peina
prawdy i mitosci. Zdaniem profesora w Chrystusie nalezy szuka¢ odrodze-
nia i sensu zycia ludzkiego, albowiem na tym opiera sie jego godno$¢. Pod-
sumowuje wiec swoje rozwazania Henryk Pilu$§ stowami, ze ,godnosé
cztowieka, rozwazana w wymiarze nadprzyrodzonym, opiera sie nie tylko na
wtasciwosciach natury ludzkiej, ale réwniez na Objawieniu Bozym [Pilus,
1999: 31].
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Przyczynek do definicji paradygmatycznej

Przestali$my juz ukrywaé swa niepewno$c¢. Z wiekszg uwaga wstuchu-
jemy sie w glosy tych, co w proroczych wizjach natkneli sie na bariery,
ktérych ograniczajacy nas nacisk zaczynamy odczuwadé. Dzi$ juz jest to
naprawde dojmujgce i nie dajace sie zlekcewazy¢. Filozofia wspotczesna
coraz czes$ciej ukazuje na potrzebe poszukiwania w ztoZonej mozaice po-
stepu cywilizacyjnego tych elementéw, od ktérych postep ten jest zalezny i
ktére nadajg mu kierunek. Wspétrzedne tego kierunku staramy sie w
mniejszym lub wiekszym stopniu odkry¢.

Uswiadamiamy sobie, ze znaleZliSmy sie na cywilizacyjnym rozdrozu.
Problemem naszej sytuacji jest zwtaszcza potrzeba zdefiniowania na nowo
i przeorientowania sensu postepu cywilizacyjnego. Zanik czy tez brak po-
wszechnie akceptowalnego sensu naszego ruchu do przodu coraz bardziej
niepokoi, poszukujemy optyki, ktéra umozliwitaby nam gtebsze wnikniecie
w istote naszej cywilizacji.

Wydaje sie, Ze nie jesteSmy ani pierwszymi, ani ostatnimi, ktérzy onie-
mieli z wrazenia po przyjrzeniu sie potozeniu, w jakim sie znalezliSmy i
jakie stato sie czeScig naszego doswiadczenia. ,We wszystkich czasach -
pisat P. Teilhard de Chardin - ludzie byli przekonani, ze stoja w punkcie
zwrotnym historii... poczucie zmiany narasta i nabiera szczegélnej zasad-
nosci... pierwsze zwiastuny zapowiadajgce zmiane drogi mozemy zaob-
serwowacé juz bardzo daleko” [Teilhard De Chardin, 1990: 179]. Jakie sa
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symptomy tego, Ze zmiana jest juz catkiem wyrazna? Jaka jest anamneza
tego, co w tak istotny sposdb nas dotkneto i ciggle trzyma nas w swych
objeciach? Co jest przyczyna tego wielkiego rozchwiania, w jakim zyjemy i
gdzie mamy szuka¢ naszej utraconej rownowagi? Czy to naprawde my
przezywamy zmiane wieku i kto potrafi jg urzeczywistnic¢?

Radykalny sceptycyzm nie musi nawet wynika¢ z przekory, z rezygnacji
czy z kwietyzmu. Duma - jeszcze do niedawna niemal powszechna - z jaka
konfrontowaliSmy wytwory naszej cywilizacji z poziomem zycia w epo-
kach minionych w coraz wiekszym stopniu ustepuje miejsca pokorze. I
wlasnie ta pokora powinna tworzy¢ moralny i aksjologiczny koloryt impe-
ratywu, by konsekwentnie i krytycznie zmierzy¢ sie z problemami, od
rozwigzania ktorych zalezy nasze istnienie. Jezeli sceptycyzm stanowi
przestanke kazdego prawdziwego filozofowania, to wraz z powiewem
sceptycyzmu nic juz nie powinno by¢ takie samo jak przedtem. Odnosi sie
to réwniez - chcemy tego czy nie - do tego, jak sobie radzimy z rozpozna-
waniem stanu i potozenia, w jakim sie znajdujemy.

Mamy $wiadomo$¢, ze nasza terazniejszo$¢ jest powigzana bezposred-
nimi wiezami z przesztoscia i przysztoscia. Przetom stuleci rozgrywat sie i
rozgrywa na ptaszczyznie duchowej, na gruncie myslenia, w sferze mate-
rializacji nauki i wiedzy, natomiast niemal wcale nie dotknat naszych ciat i
moralnosci, a przeciez ,zrobit z nas nowe byty” [Teilhard De Chardin,
1990: 180]. Wynikiem tego jest uSwiadomienie sobie ruchu, ktéry nas
spycha, ale i sita wewnetrzna ,nabrzmiatych probleméw, jakie stawia
przed nami praktyka ludzkich dazen, gdy poddajemy ja refleksji” [Teilhard
De Chardin, 1990: 180]. Wydaje sie, ze weszliSmy w ,wiek ryzyka”
(N. Luhmann). Jesli w okresie konstytuowania sie Zrédet przemian (beda-
cych przyczyna naszych obecnych probleméw) dominowaty oraz dziataty
jako czynnik aktywizujacy przede wszystkim niedostatki (np. bieda mate-
rialna, niedostatek energii czy ogélnie - niedostateczna wtadza czlowieka
nad przyroda), to obecnie odczuwamy raczej deficyt cztowieczenstwa,

moralnosci i duchowos$ci. W pewnym sensie rzec mozna, Ze nasze pragnie-
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nie sity nie uczynito nas silniejszymi, lecz raczej w ptaszczyznie fundamen-
talnych podstaw istnienia pogtebilo nasza bezsite. Zbyt gorace pozadanie
sity przeksztatcito sie w swego rodzaju bezsite.

Gdy ogladamy sie za siebie w celu zrozumienia wszystkich meandréow
drogi, ktéra kroczymy, widzimy zwtaszcza ,intelekt, ktéry od poczatku
krok po kroku prébuje przezwyciezy¢ otaczajaca go iluzje bliskosci” [Teil-
hard De Chardin, 1990: 181]. Pogtebia sie w nas poczucie dychotomii egzy-
stencjalnej, ktore nie chce nas opusci¢: jesteSmy w przyrodzie, a przeciez ja
przewyzszamy, chcemy sie do niej zblizy¢, a przeciez sie oddalamy, chcemy
ja pojac i zrozumie¢, a przeciez tajemnica wszech$wiata ledwie odstania
nam swoj rabek, lecz sie nie ujawnia.

Mozliwe, ze nigdy sie nie dowiemy, jak i dlaczego zaczeta sie rozkrecaé
spirala nigdy niekoniczacego sie poznania ludzkiego. Moze to wszystko
zaczeto sie, jak powiada Erich Fromm, ,o0d upadku Adama” - od tego fik-
cyjnego i jeno jako sytuacja przedstawionego przekroczenia Rubikonu,
ktére otworzyto wrota poznania ludzkiego. Jesli mamy opowiedzie¢ histo-
rie, na koncu ktérej miataby sie znalez¢ refleksja nad nasza obecng rze-
czywistoScig, to istniejag bardzo powazne argumenty za tym, aby te opo-
wies$¢ zacza¢ wilasnie od tamtego momentu.

Wewnetrzna sita poznania jako krytycznej i refleksyjnej interakc;ji z oto-
czeniem ma swe powazne nastepstwa. Pierwotna harmonia cztowieka z
przyroda zostala utracona; pragnac odbudowac porwane wiezi z innymi
ludzmi i z przyroda, ,cztowiek usituje powrdci¢ do Swiata jednosci, ktory
byt jego domem... jego pragnieniem jest wyrzeczenie sie rozumu, $§wiado-
mosci wlasnego ja, wyboru, odpowiedzialnosci i powr6ét do tona, do matki
ziemi, do mrokéw, gdzie $wiatto poznania i §wiadomosci jeszcze nie Swie-
ci. Pragnie porzuci¢ swa $wiezo zdobyta wolno$¢, a nawet pozbawi¢ same-
go siebie Swiadomosci tego, Ze staje sie cztowiekiem” [Fromm, 1993: 67] -
taka psychoanalityczna diagnoza Fromma, jest spostrzezeniem moze i
ciekawym, lecz dla nas jako drogowskaz nieprzydatnym. Robimy akurat

co$ odwrotnego. Cztowiek nie moze zawrdci¢, nie moze kroczy¢ do tytu -
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wprawdzie szlak poznania nie ma konica, jednak marsz po tej drodze stat
sie naszym przeznaczeniem. Rozum i rozumnos¢, ratio i racjonalno$¢ wy-
niesione do poziomu dominujacego sposobu budowania rzeczywistosci
zakorzenily sie silniej, niz bylibySmy to sktonni przyznac.

O prehistorii konstytuowania sie nowozytnej racjonalnos$ci - wiedza
grecka jako fenomen cywilizacyjno-kulturowy

Jesli chcemy zrozumie¢ to, co sie wydarzyto w toku przemian rzeczywi-
sto$ci nowozytnej, mozemy obra¢ metode komparatystyczng: poréwnac
badana rzeczywisto$¢ z tg, z ktorej sie narodzita, a ktéra stanowita podob-
ng konstytucje jej zatozen oraz stadium zarodkowe p6zniejszego jej rozwo-
ju.

Dla nas, dla naszego kregu kulturowo-cywilizacyjnego wszystko zaczeto
sie u starozytnych Grekoéow. ,Grecki cud uksztattowat pdzniejsze dzieje
cywilizacji zachodniej i stat sie bodaj najwazniejszym czynnikiem historii
ludzkosci jako catosci. Cud grecki okreslit kinetyke dalszego rozwoju Eu-
ropy, ktéra mozna pojmowac jako dzieje okres6w odrodzenia. Kazda epo-
ka kulturalna, ktérej udato sie przezwyciezy¢ i zastapi¢ to, co sie przezyto,
co sie zestarzato i zmurszato, znajdowata impuls i inspiracje dla swego
powstania w $§wiadomym powrocie do greckich Zrdédet. Taki powrdét sta-
nowi wiasciwie odbicie sie danej epoki w zwierciadle antyku. Od tej kon-
frontacji wychodzi samopoznanie, z ktoérego kultura europejska odradza
sie wcigz na nowo ze swych wlasnych popiotéw” [Neubauer, 1992: 13]. W
tym sensie, przynajmniej w dziedzinie filozofii, kazda aktualna w danej
epoce konceptualizacja jest poniekad rekonceptualizacja mysli greckie;.

Nasze zainteresowanie charakterem mysli greckiej stanowi aktualizacje
pomystu, aby zamiast samych wydarzen bada¢ cywilizacje i jej horyzonty
Swiatopoglagdowe czy tez aktualne zagospodarowanie ludzkiej przestrzeni
duchowej. Stopniowo staliSmy sie obywatelami dwéch $wiatéw - jeden,
ten dawny, usitlujemy zrozumie¢, aby w tym drugim, wspdtczesnym, mdc

zy¢ z okre$lona perspektywa.
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Nie do podwazenia wydaje mi sie poglad, ze ,specyficzny charakter zro-
dzonej w Europie kultury Swiatowej nadaje jej nauka powstata w Grecji”
[Gadamer, 1992: 143]. Fundamentalnie wazne dla niniejszych rozwazan
pytania brzmia: co dzi§ rozumiemy przez nauke, jak ja mozemy okresli¢ i
jaki jest stopien jej podobienistwa do dziatan poznawczych, ktére dzisiejsza
nauke poprzedzaty? Mozliwe, Ze okaze sie, iZ ,pojawienie sie nauki w Gre-
cji i powstanie nowozytnej kultury naukowej wskazujg na przekér wszel-
kiej ciggtosci historii Zachodu na gteboka odmiennosé obu zjawisk” [Ga-
damer, 1992: 143]. Ten aspekt ciagtosci, lecz i zr6znicowania nie zostat
dotychczas, jak sie wydaje, w dostatecznym stopniu przeanalizowany.

Nauka i wiedza zachodnia powstawata i ulegata przeksztatceniom. To,
co dla tworcow dawnej nauki byto catkowicie nie do przyjecia (wyniki
badan nie miaty odniesien do praktyki), w tradycji baconowskiej i karte-
zjanskiej stato sie dominujgce. Dla Grekow filozofia byta synonimem ,kaz-
dego zainteresowania teoretycznego, kazdego poswiecenia sie czystemu
poznaniu bez ogladania sie na korzys$¢ czy zysk, jaki mozna by z niego wy-
ciagna¢” [Gadamer, 1992: 144].

Hans-Georg Gadamer zauwaza, Ze podejScie poréwnawcze do nauki
wspoiczesnej i greckiej powinno uwypukla¢ to, co jest tu podstawowe:
»,mowa i temat, poprzez ktéry artykutuje prawde o Swiecie, gra w naszym
pytaniu o jedno$¢ i zréznicowanie nauki zupetnie zasadniczg role. Dla Gre-
kéw mowa jest przede wszystkim tym, co sie w niej wyraza, logos jako
legomena... Pojecie logosu jest raczej zbiorem ludzkich sadéw, ktére gro-
madza sie w jezyku i wyrazane sa w nowej jego formie i dlatego to pojecie
logosu juz od zarania okresla greckie pojecie nauki. By¢ zdolnym do pro-
wadzenia rozmowy, dowodzi¢ i argumentowac - wszystko to zawarte jest
w greckiej logice i dialektyce. Nalezy tu réwniez i to, Ze podstawowym
stowem, jakiego Grecy uzywali na okres$lenie nauk byt wyraz mathemata -
to, czego sie mozna nauczy¢, a to z kolei oznacza, Zze do$wiadczenie nie
byto cztowiekowi w tym pomocne i nawet nie byto w ogdéle niezbedne. W

tym sensie matematyka jest dla Grekéw idealng postacig nauki; sens ten
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rézni sie w zasadniczy sposéb od roli, jaka matematyka odgrywa w sto-
sunku do pojecia nauki charakterystycznego dla wspoétczesnych nauk
przyrodniczych” [Gadamer, 1992: 144].

Poznanie jest procesem uniwersalnym. Jest rownocze$nie produktem i
forma rozszczepienia: poznajacy jako podmiot i §wiat poznawany jako
przedmiot konstytuuja (w znaczeniu psychologicznym) sytuacje oddziele-
nia od domu; od domu, ktéry jest tym, czym jest, gtéwnie dlatego, ze sie w
nim czujemy bezpieczni, Ze jesteSmy z nim intymnie ztaczeni i zwiazani, ze
sie w nim orientujemy i ze nas chroni. Poznanie miato ten cel jak gdyby
programowo badac, lecz przeciez ono samo jest z innego Swiata. Jest pro-
duktem zdziwienia, zaskoczenia, zachwytu. Orientuje sie na ksztatt, forme,
strukture, stosunek i na to, co wszystko przenika. Czym jest owo ,co$”, co
wszystko przenika?

Juz u Heraklita [Heraklit, 1970: 93 ] logos przedstawiany jest jako prze-
nikajgcy wszystko i wszystkim Kkierujacy $wiatowy rozum. Logos jest
wieczny, wszystko sie dzieje zgodnie z nim, logos jest wspélny dla wszyst-
kich rzeczy. Logos oznacza réwnocze$nie stowo irozum (w znaczeniu:
zdolno$¢ rozwazania i poréwnywania), jest wspélny wszystkim bytom,
stanowi uporzadkowanie rzeczy. Logos jest rozumem (na przyktad u sto-
ikow), ktéry sie rozptywa we wszech$wiecie, nadaje mu ducha, jest pew-
noscig (u platonikéw), ktéra gwarantuje nasze relacje z Bogiem. Poznawa-
nie jest pracg zmudna, gdyz natura rzeczy jest ukryta i ci, co poszukuja
ztota, wiele ziemi przekopuja, a mato znajdujg. Wejscie na droge logosu
jest pierwszym aktem ludzkiej wolnoSci - oznacza poczatek marszu ludz-
kosci po wznoszacej sie krzywej dziejow, aby na jej odlegtym i uprzednio
nieokre$lonym koncu dotrze¢ do samej siebie w stanie harmonii, ktéra
kiedy$s w wyniku wtasnej decyzji naruszyta. Niewidzialna harmonia (w
dalszym ciggu przywotuje Heraklita) jest silniejsza od widzialnej [Heraklit,
1970: 96]. Najpierw tylko jg przeczuwamy, wierzymy w wyobrazenia o jej
istnieniu i dopiero poéZniej usitujemy ja znalezé i odkryé. Jest to chyba

przeczucie intuicyjne, zZe za wszystkim, co sie nam ukazuje jest cos, co jest
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niewidzialne, co sie ukrywa, co$, co przy tym jest zasadniczo wazne. Dzi$§
juz wiemy, ze harmonia czy tej porzadek, jaki odkrywamy poprzez pozna-
wanie, nie musi mieé nic wspdlnego z naszym pierwotnym, rzeczywistym,
ukrytym czy tez przeczuwanym wyobrazeniem (z tym, o czym Wittgenste-
in zaleca milcze¢, poniewaz nie mozna o tym méwic).

Nigdy nie zatrzymujacy sie zegar metafizyki i nauki napedzany jest
przeczuciem niewidzialnej harmonii, ktéra pragnelibySmy przynajmniej
poznac. Chcemy takze stac sie jej czescia. Logos jest niedostepny poznaniu
jedynie wtedy, gdy nie mamy do$¢ zaufania. Spontaniczno$¢ intuicji prze-
jawia sie w domniemaniu, ze logos nie tylko istnieje, lecz Ze jesteSmy go
zdolni rowniez odkry¢ i zrozumie¢ jako to, co jest wspolne wszystkiemu.
Gdy poruszamy sie jedynie na ptaszczyznie przyblizen, jesli nawet nie po-
trafimy ogarna¢ faktycznego stanu rzeczy, to i tak préba odkrycia tego, co
jest ,poza” calym Swiatem widzialnym stanowi site regulujaca i nakrecaja-
ca sprezyny zegara metafizycznego. W naszej tradycji kulturalnej i cywili-
zacyjnej nie dalibySmy jednak rady tego dokona¢, gdybySmy w zwigzku
z tym nie uwzgledniali catego systemu skonstruowanego wokét pojecia
rozumu.

Korzystnie bytoby rozpocza¢ definicyjne okreslanie pojecia rozumnosci
(racjonalnosci) od pogladéw starozytnych Grekéw. OkreSlenie cztowieka
jako ,zéon logon exon (odnosito sie do mysli Platona i Arystotelesa), ktore
to okreslenie ukierunkowane jest na jezykowe zdolnosci cztowieka oraz na
fakt jego wyposazenia w rozum, zostato na tacine przetozone jako animal
rationale” [Patzig, 1994: 213]. Cztowiek zostat wyposazony w pewng zdol-
nos¢ strukturalng definiowang jako jego pewna cecha przyrodzona i jako
taki jest rozumny. CzeScia jego struktury jest rozum, ratio.

Grecy byli zorientowani konceptualistycznie. Starali sie precyzyjnie de-
finiowa¢ pojecia, doktadnie je rozrézniali, za$ zdolnos$¢ do takiego poste-
powania postrzegali jako przejaw rozumnosci. Kazde twierdzenie musi

podlega¢ wymogowi udowodnienia i nie moze prowadzi¢ do sporéw. Ro-
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zumno$¢ oznacza, ze wiemy, o czym moéwimy, rozumne jest tez umiec to
wyrazi¢ i udowodnic.

W badanych tu przez nas powigzaniach wazne jest wspomnienie
o przestankach, na ktérych oparte jest formowanie sie greckiego wyksztat-
cenia. Zgodnie z cytatem z Aecjusza (14 A 21) ,Pitagoras jako pierwszy
nazwatl ogdt wszystkiego kosmosem ze wzgledu na panujgcy w nim porzg-
dek” [Pitagoras, 1970: 64]. Motyw, ktory jest trwale obecny w pdZniejszej i
wspotczesnej mysli europejskiej - idea czy tez przestanka, ze $wiat jest
porzadkiem - mial u dawnych Grekéw postac ,spontanicznej przedteore-
tycznej Swiadomosci” [Novosad, 1994: 617]. Duzo po6zniej co§ podobnego
powiedziat Einstein: ,tym najpiekniejszym, czego kiedykolwiek mozemy
do$wiadczy¢, jest tajemnica; jest to najbardziej podstawowe wrazenie,
jakie znajduje sie na poczatku kazdej prawdziwej sztuki i nauki” [Einstein,
1993: 7].

Starozytni Grecy te tajemnice poznali, byli petni zachwytu i podziwu.
Nie zostali oS$lepieni - przeciwnie, mieli podstawy, jakie sa koniecznym
warunkiem do rozwazan typu naukowego. Odczuwali prawdziwg rados$¢ z
rozwazania i rozumienia. Zdolnos$¢ do cieszenia sie byta dla nich najpiek-
niejszym darem przyrody. Wyobrazenie o istnieniu tajemnicy jest juz pro-
cesem, znajduje sie na poczatku kazdego dziatania intelektualnego czy
artystycznego w postaci dazenia, by te tajemnice odkry¢ i odczarowac.
Oznacza stopniowe pokonywanie nieokres$lonosci i niezrozumiatosci ota-
czajacego nas $wiata. ,Walka nieokreslonoscig jest mozliwa jedynie w
oparciu o wyobrazenie o uporzadkowaniu rzeczywistoSci, na prze$Swiad-
czeniu, iz rzeczywisto$¢ jest bardziej porzadkiem niz chaosem” [Novosad,
1994: 617]. Filozofia usituje uporzadkowanie rzeczywistosci przetworzy¢
na porzgdek we wiasnym systemie myslowym.

Etapem wstepnym poznania jest wiara - intuicyjne wyobraZzenie, Ze po-
przez poznanie zblizymy sie do ujawnienia i zrozumienia ukrytego tta
réznorodnoéci §wiata empirycznego. Heraklit przypominat, Zze ,kto nie

wierzy, nie znajdzie tego, w co mozna wierzy¢, gdyz jest ono ukryte i nie-
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dostepne” [Heraklit, 1970: 94]. Myslenie ,zaklada porzadek w $wiecie,
poszukuje go. Gdzie go nie znajduje, tam go planuje, a nieraz i narzuca.
Dzieje kultury duchowej sa ciggiem préb zrozumienia porzadku rzeczywi-
stosci. Religia, sztuka, nauka, filozofia - wszystko to powstaje z dazenia do
pokonania nieokres$lono$ci §wiata, z dazenia do nadania $wiatu ksztattu,
zrozumienia jego sensu” [Novosad, 1994: 619].

W sensie psychologicznym brak interpretacji jest réwny czemus
w rodzaju horror vacui - na dtuzsza mete stan taki nie jest mozliwy i w
rzeczywistosci nigdy nie zaistniat - gdy nie mamy do dyspozycji racjonal-
nych, naukowych konstrukcji, zawsze znajda sie pod reka konstrukcje z
obszaru wiary. Konstrukcje z obszaru nauki i wiary jak gdyby catkowicie
tracg tak jeszcze niedawno wyraznie postrzegane strefy konfliktu: jedne
nie wykluczaja drugich, obszary kompetencji zostaty ustalone.

Ideat pewnosci, jaki zrodzit sie w antycznej Grecji i w wyrazistych po-
staciach zawtadnatl nowozytnoscia, jest w pierwszym rzedzie produktem
realnie odczuwanej niepewnoSci. Pozostaje sitg regulujaca (podobnie jak
poszukiwanie tadu, harmonii, uporzagdkowania) naszych dziatan réwniez i
w dobie obecnej. Jest on napieciem, jakie ciagle sie pojawia w naszych rela-
cjach z rzeczywistos$cia. Jest to wytwor sytuacji, ktéry odzwierciedla stan
zerwania pierwotnej jednosci cztowieka z jego otoczeniem, cho¢by nawet
byta to jedno$¢ nieuswiadomiona, a raczej emocjonalna i intuicyjna. Do
pojawienia sie idealu pewnos$ci rozumianego jako czynnik aktywizujacy i
ukierunkowujgcy poznawanie przyczynito sie w szczegélnosci to, ze sama
pewnos$¢ ulegta zatracie - Swiat oczywistosci rozsypat sie w tej samej
chwili, gdy przedmiotem rozwazan stata sie sama oczywisto$¢ swiata. [ tak
oto proces zrozumienia jest rownocze$nie procesem rodzenia sie niepew-
nosci, niepewnos$¢ bowiem jest rodzong siostra rozumienia.

Cecha charakterystyczna nauki greckiej jest antycypowanie wymogéw
racjonalistycznych - ,do$wiadczenie nie jest wiedza, jesli nawet logoi i
doxai, ktore przekazywane sa jako wiedza, budowane sg w oparciu o do-

$wiadczenie i nawet jesli doswiadczenie jest potrzebne do ich zastosowa-
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nia praktycznego” [Gadamer, 1992: 146]. Doswiadczenie odgrywa co naj-
wyzej role inicjatywna, nie jest samoistnym fundamentem poznania. Nie
jest nim przynajmniej dla starozytnych Grekéw. Rozum, intelekt - jak gdy-
by podarowany przez samych bogéw - wstepuje na arene poznania ludz-
kiego w roli gtéwnego aktora. Staje sie podstawa dla typu refleksji, ktory
charakteryzuje kognitywne priorytety rozumienia rzeczywistosci czy tez
prawdziwej rzeczywistosci.

W tym tezZ sensie konstytuujq sie przestanki i zarys usytuowania meto-
dologii filozoficznej stosowanej przez starozytnych Grekéw. Wyjasnianie
przez analogie, ktdre jest charakterystyczne dla myslenia wschodniego,
byto wprawdzie stosowane w greckim modelu nauki (w postaci teorii o
mikrokosmosie i makrokosmosie), nie miato wszakze pozycji dominujace;.
Logika analogii - badanie podobienstw w znaczeniu ,poznanie oznacza
poznanie podobienstw” - nie aspiruje jeszcze do odkrywania tego, co znaj-
duje sie poza rzeczami. Zadowala sie odkryciem stosunku podobienstwa,
ktéry - i to bynajmniej nie marginalnie - potrafi ujawnié¢ wiele znaczacych
cech rzeczywistosci. Analogia pojawia sie na wszystkich waznych etapach
rozwoju mys$lenia naukowego i jest naprawde wydajng metoda. ,MyS$lenie
greckie jako catos¢ byto jednak zbudowane raczej na logice przyczynowej,
na rozbiciu zjawisk na przyczyny i ich skutki, niz na stwierdzaniu podo-
bienstw” [Floss, 1987: 14]. Nauka staje sie szczego6lnie poznawaniem ko-
smosu i jego logosu, to znaczy tego, co jest wszystkiemu wspélne, jest po-
znawaniem doskonale uporzadkowanego $wiata. Najpierw byta to jednak
jego idea, a jej Sladem poszlo dazenie, by ten ,doskonale uporzadkowany
Swiat” odkry¢ i opisac.

W poréwnaniu z innymi niemal réwnoczes$nie formujacymi sie kultura-
mi wiasnie ,kultura grecka miata najwiekszy pociag do racjonalnosci oraz
do przyczynowego postrzegania rzeczywisto$ci” [Floss, 1987: 17]. Grecy
postepowali holistycznie; racjonalne badania nie odnosity sie jedynie do
przyczyn i charakteru poszczegélnych rzeczy i zjawisk - poszukiwali raczej

odpowiedzi na pytanie, co jest przyczyng wszystkiego - istnienia, wszech-
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$wiata, kosmosu. Arche, poczatek, podstawa jest przyczyna wszystkiego,
umozliwia jednak zrozumienie tego, co jednostkowe.

W tym sensie podstawowe znaczenie majg nie wnioski, do jakich doszli
pierwsi greccy filozofowie, lecz metoda, jakg musieli zastosowac, aby osig-
gna¢ swdj cel. Odkry¢ w zréznicowanym pod wzgledem empirycznym
Swiecie jedyna przyczyne, wspolng wszystkiemu materie oraz wspélny
poczatek. Sa wprawdzie podatni na gtebokie przestanie mitu, réwnocze-
$nie jednak przekraczajg je. Ich wyjasnienie jest jednorodne, od poczatku
monistyczne.

Jezeli spontaniczng i intuicyjng przestanka wiedzy greckiej byto wy-
obrazenie o wszech$wiecie jako o harmonijnej catosci, to odkrycie obrazu
tego wszechswiata czy tez miejsca tej harmonii w nim stato sie celem tej
wiedzy. Wtasnie w tym dazeniu mozna widzie¢ tre$é tego, co nazywamy
epokowym aktem wyzwolenia sie cztowieka z mityczno-magicznego po-
strzegania $wiata, nawet jesli dzisiaj nie oceniamy juz tego aktu z taka
euforia. Przeciwnie, w jego ocenie przejawia sie dzi§ pewna nostalgia.

Zdaniem P. Flossa [Floss, 1987: 17nn], paradygmat wiedzy greckiej, a
wiec w pewnym stopniu réwniez greckiej racjonalno$ci mozna zdefinio-
wac za pomoca czterech cech podstawowych. Sa to przede wszystkim pe-
ratyzm, dualizm, statyzm i substancjalizm.

Centralnym pojeciem u pitagorejczykow - jego ttem noetycznym jest ra-
cjonalizm - stalo sie pojecie kosmosu. Jest to wszystko, panuje w nim po-
rzadek i kosmos ten stanowi nie tylko uporzadkowang, ale i piekna catos¢,
jego poczatkiem i podstawg jest liczba. Wszech$wiat jest regularny, pro-
porcjonalny i wywazony. ,Swiat jest kosmosem, poniewaz jest uporzad-
kowany, a jest uporzadkowany dlatego, Ze ma peras (granice) i Ze réwniez
poszczegblne rzeczy w nim majg swoje perata. Peras wydziela kosmos z
chaosu (ograniczone z nieograniczonego) i oddziela poszczegélne rzeczy
we wszech$§wiecie od innych rzeczy, istnie¢ to znaczy by¢ wydzielonym,
mieé granice. Dwa konstytutywne elementy nauki greckiej, liczba i pojecie,

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 1/2009



94 FrantiSek Mihina

s3 najprzydatniejszymi narzedziami wiedzy dlatego, Zze s ontologicznie
peratyczne” [Floss, 1987: 22].

W zwigzku z tym prawda jest definiowana jako poznanie uporzadkowa-
nia, piekno jako jego zrozumienie, jako doswiadczenie uporzadkowania.
Harmonia jest zatem przedstawiana jako idealna (matematycznie wyra-
zalna) relacja - w takim samym stopniu dotyczy duchowego btogostanu
osoby poznajacej, jak i catego wszechs$wiata.

Wiasnie pitagorejczycy byli tymi, ktérzy zainicjowali formutowanie jed-
nego z podstawowych postulatéw racjonalnos$ci antycznej i nowoczesnej -
»przekonania o powszechnie obowiazujacej matematycznej podstawie
wszech$wiata” [Floss, 1987: 23]. Peratyzm, wyobrazenie o ograniczonosci,
ogoblnosci, czastkowosci bytu, a réwnoczesnie o istnieniu jakiego$ trans-
cendentnego tla, czego$ nieograniczonego - apeiron, znajduje swe narze-
dzie w matematyce. Jest probg doktadnego poznania, uchwycenia granic,
reprezentuje starogrecki ideal noetyczny, ktéry w réznych wariantach
przetrwat az do czas6w nowozytnych.

Wprawdzie starogreckie myslenie naukowe byto mysleniem funkcjo-
nalnym, jednak w innym sensie niZ nowozytne rozumienie funkcjonalnosci
nauki i wiedzy. Jego ambicjg byto poszukiwanie i znajdowanie zaleznosci
miedzy rzeczami i faktami. Wtasnie proporcjonalne, obliczalne stosunki,
zalezno$ci i powigzania stanowig tre$¢ pojecia harmonii, ktéra jest pra-
wzorcem prawa przyrody, jak go pojmowata odrodzona i gwattownie
przys$pieszajaca nauka XVII i XVIII wieku.

Starogrecka wiedze wszakze obok peratyzmu charakteryzuje takze du-
alizm zasad wyjasniania i warto$ciowania. Pojecie kosmosu jako jedno-
rodnej i harmonijnie uporzadkowanej catosci pozostaje. Dualizm nie ma
pierwszorzednego charakteru ontologicznego. Pojawia sie wszakze du-
alizm eksplikacyjny i aksjologiczny. W jego polu widzenia znajduja sie dwa
rodzaje bytu: jeden doskonaty, a zatem prawdziwy i godny poznania, drugi
za$ niedoskonaty, odlegly od prawdy i mato ciekawy dla nauki. Tak wiec

spitagorejska filozofia i nauka wyztobita koryto, ktéorym ptynie wieksza
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cze$¢ greckiej wiedzy. Tesknota za kosmosem (harmonijnie uporzadkowa-
ng catoscig bytu), ktdry jest poznawalny rozumem i wyrazalny jezykiem
(logosem) bedzie wciaz od nowa pobudzana przez dualizm eksplikacyjny i
aksjiologiczny. Konfikt ten (peratyzm i dualizm) stanie sie nastepnie mode-
lem rozwoju catej nauki greckiej. O ile dualizm aksjologiczny i statyzm
wiedzy greckiej (Sciste rozréznianie doskonatosci teorii, ducha i spoczynku
oraz niedoskonatosci praktyki, materii i ruchu) zostaly w procesie rozwoju
przezwyciezone, o tyle produkty peratyzmu greckiego (matematyka, logika
i etyka naturalna) przetrwaty zanik antycznego obrazu $wiata i staty sie
warto$ciami rozwijajacymi nauke i kulture jeszcze w wiekach XVII-XIX”
[Floss, 1987: 28]. A w pewnym stopniu nastgpita tez transformacja antycz-
nych poje¢ harmonii i porzadku; w Sredniowieczu byt nig augustianski
projekt filozofii dziejéw oparty na determinizmie teistycznym, w epoce
Odrodzenia i na poczatku nowozytnosci byto nig zywe uniwersum,
w pbzniejszym mechanicyzmie wyobrazenie maszyny, a nieco pdZniej
organicystyczna wizja rzeczywisto$ci. Dzi§ mozemy moéwi¢ o renesansie
podejs$¢ holistycznych, ktére sa odleglym wspomnieniem dawnego, lecz
niezapomnianego mys$lenia starozytnych Grekow.

W tym sensie wiekszo$¢ typow racjonalnosci u starozytnych Grekéw na-
lezy do kategorii modeli afirmacyjnych. Juz u eleatéw dowody rozumowe
odgrywaja wieksza role niz omamy zmystowe - ruch i zmiana w $wiecie
Heraklita sg ztudzeniem, naprawde istnieje tylko Jedno$¢. Dla Anaksagora-
sa [Anaksagoras, 1970: 152nn] rozum jest tym samym co sprawczos$c.
Rozum jest sprawca ruchu i powstawania $wiata, jest czynnym poczatkiem
Swiata, albowiem rozum jest wieczny, rozum jest ponad materig (stanowi
dzialajaca zasade). Rzeczy widzialne tworza podstawe dla poznania tego,
co niewidzialne, te pierwsze dane s3 nam w zmystach, jednak ze wzgledu
na ich stabo$¢ nie jesteSmy zdolni do poznania prawdy. Celem Zycia jest
postrzeganie i wynikajgca z niego wolnos¢, ktérej warunkiem sg wynurza-

jace sie ponad postrzeganiem prawdy rozumu.
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Dla Platona filozofia jest gtéwnie ,czystg teoria... swa uwage kieruje na
logos jako na $rodek do wyrazalnego pogladu ogélnego” [Patocka, 1968:
5]. Chodzito mu raczej o tesknote za wiedza, o prébe sofii, o madros¢, o
zdobycie prawdy, ktdra nie jest dostepna dla kazdego. Doswiadczenie nie
ma przy tym znaczenia zasadniczego, nie jest konieczne, w zaden jaki$
specjalny sposéb nam nie pomoze. Matematyka jest dla Platona bogiem,
wielbi ja i w niej szuka odpowiedzi na wszystkie podstawowe pytania.
Wraz z dialektyka nalezy do gtéwnych dyscyplin naukowych. Pierwsza
dazy do prawdy, druga przyczynia sie do rozwoju nauk o cztowieku i spo-
teczenstwie. Rozum jest okiem duszy i jako taki jest zdolny uchwyci¢ ukry-
ta i ukrywajaca sie prawde rzeczywistos$ci.

Podstawowymi elementami Platonskiej koncepcji rzeczywistosci sa po-
znanie i cnota i zostaty one podniesione do poziomu atrybutywnych form
komunikacji cztowieka z uniwersum - rozum (jako narzedzie poznania)
gtéwnie dzieki zdolnoSci przenikania poza granice zmystowosci, za$ cnota
dlatego, Zze kto raz pozna droge poprawnych czynéw, nie moze juz dziata¢
niepoprawnie. Tak wiec racjonalizm przeniknat nawet do etyki.

Arystoteles byt prawdziwym uczniem Platona - wyszed}t od niego, jed-
nak nie zatrzymat sie przy nim, przeciwnie - w wielu aspektach go prze-
zwyciezyl. Nie podzielat jego euforii odnos$nie do wytacznosci poznania
rozumowego, mimo Ze i u niego ono wyraznie dominuje. Niewatpliwie byt
zwolennikiem afirmacyjnej koncepcji racjonalnosci. Poznanie zmystowe
nie jest juz catkowicie dyskredytowane - staje sie koniecznym etapem
wstepnym poznania rozumowego. Zwrot Arystotelesa w strone poznania
zmystowego stanowi w znacznym stopniu antycypacje nowozytnej idei
empirycznego modelu kognitywnego. Wprawdzie trwa na pozycjach staro-
greckiego paradygmatu akceptujacego dualizm aksjologiczny: to, co nieru-
chome, niezmienne, state, a wiec i doskonate jest bardziej godnym przed-
miotem dociekan od tego, co sie zmienia, co jest chwilowe, niestate, a wiec
i niedoskonate. Niemniej ten §wiat nie jest juz dla niego tylko cieniem,

iluzja - jego postrzeganie musi by¢ podstawa, punktem wyjscia nauki, na-
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uka musi sie opiera¢ na postrzeganiu. Wtasnie dlatego byt zdolny stworzy¢
podstawy mechaniki (wynalazt krazek linowy, gwint, skonstruowat latajg-
cego golebia - wszelako, czego Platon nie potrafil zrozumieé, pomagat
sobie przy tym matematyka i geometria, ktéra Platonowi stuzyta do cal-
kiem innych, wyzszych i bardziej wzniostych celéw), ktéra byta stosowana
az do okresu renesansu, kiedy to zastapita ja mechanika Galileusza. Wyni-
kiem jego intensywnych dociekan byto odkrycie tajemnicy ruchu - pod-
stawowego prawa mechaniki: poruszajace sie ciato pozostaje pod dziata-
niem okreslonej sity, jego predkos$c¢ jest wprost proporcjonalna do przyto-
zonej sily i maleje wskutek oporu o$rodka.

Arystoteles rzeczywiScie byt najbardziej uniwersalng umystowoscia. Za
gtéwny cel swego zycia uwazal udowodnienie idei, Ze w Swiecie panuje
porzadek i ze Zzycie wszech§wiata rzadzi sie prawami, ktére jesteSmy w
stanie odkry¢ przy pomocy rozumu, a zatem, ze Swiat jest poznawalny. A
Swiat dlatego jest taki, jaki jest, poniewaz tego sobie zycza bogowie. Oto
jest zasadniczy wymiar jego spuscizny - fakt, ze odkryl nieprawdziwe
prawo i btedne przyczyny, Zze w tym sensie jego zycie byto wielkim okta-
maniem samego siebie, nie jest tu najwazniejszy. Wazniejsze jest to, zZe
uczyl, iz $wiat nie jest sklepem ze starzyzng, nie jest kaprysem, nie jest
zbiorowiskiem przypadkowych rzeczy i zjawisk. Przyroda jest realizacja
planu, a $wiat rzadzi sie prawami. Umiat blyskotliwie korzysta¢ z rozumu,
byt jednak ztym eksperymentatorem - w rzeczywistos$ci catkowicie pogar-
dzat eksperymentem, nie byl w dostatecznym stopniu krytyczny wobec
wtlasnych twierdzen. Byt dobrym obserwatorem, jednak mato dbat o kon-
sekwentng interpretacje tego, co widziatl. Jego racjonalno$¢ byta zbyt bez-
troska, nie dos$¢ krytyczna. ,Swoja substancjalng nauka chciat przenikna¢
do glebszej warstwy rzeczywisto$ci, bowiem na Heraklitowej zmienno$ci
zjawisk nie jest mozliwe oparcie wiedzy”[Floss, 1987: 83].

Teleologizm (wszystko zdgza do swego naturalnego miejsca), substan-
cjalizm (rzeczy sa wewnetrznie okreslone przez swe substancje), peratyzm

(ma postac¢ finityzmu, tzn. wyobrazenia o Swiecie skoniczonym), limityzm
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(rzeczy sa zamkniete na swych naturalnych miejscach), organicyzm (wy-
obrazenie o uporzadkowaniu i o funkcjonalnym ukonstytuowaniu rzeczy-
wistosci, biologiczna orientacja w interpretacji rzeczy i zjawisk) jako kom-
ponenty rozwazania racjonalnego stanowig potwierdzenie sklonnosci
Arystotelesa do racjonalizacji nauki jako podstawowej czy tez dominujacej
orientacji starozytnej wiedzy greckiej. Poznanie i wiedza pojmowane sa
funkcjonalnie, chociaz wciaz jeszcze w perspektywie niepragmatycznej -
,53 wyjasnianiem, lecz nie badaniem rzeczywisto$ci, majg raczej role
etyczng i estetyczna niz badawczg i ukierunkowang na zawtadniecie rze-
czywistoscig. Pomagaja cztowiekowi znaleZ¢ swoje miejsce w kosmosie i
dzieki temu uczyni¢ go szczesliwym [Floss, 1987: 83]. Rozum i wola stajg
sie gtéwnymi sitami cztowieka, sg zasadg, ktora wydziela cztowieka z kro-
lestwa pozostatych bytéw. Poznanie jest procesem, ktéry oddala cztowieka
od $wiata zmystow. Ma posta¢ dojrzewania idei, ktérego wynikiem jest
konstytuowanie sie pojecia. Pojecie nie jest wszakze zakonczeniem proce-
su analitycznego, lecz jest aktem wizji duchowe;j.

W starozytnej filozofii greckiej naprawde moglibySmy znalez¢ jeszcze
wiele pomystéow, ktore przyczynily sie paradygmatycznego okre$lenia
modelu wiedzy w okresie jego konstytuowania. W analizowanych tutaj
powiazaniach mozliwe jest jednak podsumowanie tego, co jest dla tego
paradygmatu podstawowe.

Préba zbliZenia sie do prawdy byta dla starozytnych Grekéw pierwsza i
najwazniejszg zasada ich inicjatyw intelektualnych. Mieli szczegdlne po-
czucie miary, ktére w epoce nowozytnej czestokro¢ naprawde bywato
towarem deficytowym; ich podziw dla metafizyki i rozwazania teoretycz-
nego nie byt przeszkoda, przez ktérg nie dostrzegali rowniez zjawisk nie-
metafizycznych, nie wznosili sie jedynie na wyzyny podobtoczne, potrafili
sie zatrzymac na sprawach codziennych. Laczymy z nimi intelektualny cud
- stworzyli swoisty ,system logiczny, ktérego postulaty wynikaty jeden z
drugiego tak wyraznie, Ze nie byto mozliwe wyrazanie watpliwosci odno-

$nie do ktdrejkolwiek z udowodnionych rzeczy - system geometrii Eukli-
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desowej” [Einstein, 1995: 95]. Byto to - wraz z innymi koncepcjami - po-
dziwu godne dzieto rozumu - ratio, ktére napawa ludzko$¢ uzasadniong
wiarg w siebie w pézniejszych poczynaniach, lecz w mniejszym stopniu
pokorg, ktorej potrzebe odczuwamy zwtaszcza dzisiaj.

Spadkobiercy Talesa i Pitagorasa byli blyskotliwymi twdrcami hipotez,
dazyli do ogdlnych rozwigzan probleméw, aby pdzniej moc zajmowac sie
takze szczegétami. Skoro dedukcjonizm nalezy do paradygmatycznych
cech racjonalnosci, to Grecy go stosowali. ,0dkryli ogélnos¢, analizowali jej
przestanki, a dzieki swemu silnemu zacieciu do rozwazania dedukcyjnego
odkryli wazne pouczenia. Ich mys$l byta po prostu skazona namietnym
uogélnianiem. Zadali czystych odwaznych idei oraz precyzyjnego wnio-
skowania z nich. Wszystko to byto znakomite, genialne, byto to idealne
przygotowanie do pracy. Lecz nie byta to jeszcze nauka taka, jak jg rozu-
miemy my... Byli jasnymi mys$licielami i §miatymi argumentatorami” [Whi-
tehead, 1989: 60].

Wiedzieli, Ze poznanie, ktére ma zapewni¢ wiedzy jako$¢, musi by¢ ra-
cjonalne, musi mie¢ swoj logos, tzn. musi by¢ zarazem w pewnym sensie
konieczne i podzielne. Ich ambicje nie byty praktyczne czy praktycystyczne
- racjonalno$¢ wiedzy taczyli z moralnoscig i pieknem zycia ludzkiego. Za
posrednictwem metafizyki i matematyki czy geometrii i fizyki jako co naj-
wyzej teoretycznych, a wiec racjonalnych poczynan chcieli dowiedzie¢ sie
o rzeczywisto$ci wszystkiego, co im byto potrzebne, o rzeczach, z ktérymi
stykali sie w zyciu codziennym, chociaz nie byt to ani gtéwny, ani najwaz-
niejszy motyw ich poczynan. Przeciwnie, motywem tym byta raczej ko-
smiczna czy wszech$wiatowa religijno$¢ w postaci podziwu izachwytu
nad porzadkiem uniwersum. Intuicyjnie przeczuwali to, co Leibniz nazwie
pozniej przedokreslong harmonia.

Geniusz Grekoéw byt filozoficzny, jasny i logiczny (Whitehead). Stanowi
on spuscizne, ktérej owoce wykorzystujemy nawet dzisiaj. Wiedzieli row-
niez to, ze ,cztowiek jest miarg wszystkich rzeczy” - dzieki czemu, moze

nazbyt przesadnie, zbliza sie do bogéw. Nie moze jednak zapominac o swo-
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jej odpowiedzialnosci, jedynie w tym przypadku nie stanie sie sprawca
swego losu w sensie negatywnym.

Swiat, ktéry zbudowali Grecy, zawierat w sobie ,najwiecej najlepszego i
najmniej najgorszego ze wszystkich éwczesnych swiatéw” [Zamarovsky,
1990: 457]. To samo mamy mozliwo$¢ uczyni¢ réwniez my: przejaé¢ mak-
simum z tego, w czym byli twérczy i minimum tego, co byto jedynie chwi-
lowe, przemijajace i co nalezy juz tylko do ich stawnej przesztosci. Powin-
niSmy to wykorzysta¢ zwtaszcza dlatego, ze ,Grecy mieli matematykéw i
inteligencje dostatecznie przygotowang do tego, aby rozwineta poglady
teoretyczne powstate dopiero w wieku XVI i XVII, ale nie byli zdolni tego
dokonaé” [Feyerabend, 1991: 171].

Konstytuowanie paradygmatu racjonalnosci nowozytnej

Poziom naszej wiedzy o wciaz nam umykajgcej podstawie $wiadomosci,
mysSlenia, dziatania i zachowywania sie naszych przodkéw i nas samych
jest w dzisiejszych czasach, jak sie zdaje, niedostateczny. Kartezjansko-
newtonowska optyka ogladu rzeczywistoSci tylko w niewielkim stopniu
zostala zastgpiona przez einsteinowski paradygmat wzglednosciowy. Tego
rodzaju przyktady wszakze dotycza nie tylko fizyki.

Zdecydowali$my sie istnie¢, jednakze w wyniku naszej wilasnej decyzji
mozemy przesta¢ istnie¢. Nasza cywilizacja cierpi na choroby, ktérych
przyczyna jesteSmy my sami; przychodza one na ludzi za posrednictwem
ludzi (Sartre). Juz Dostojewski wiedziat, Ze wszyscy ludzie s przed
wszystkimi ludzmi odpowiedzialni za wszystko. Jesli wolno$¢ nie jest tylko
mitem, to konsekwencja u$wiadomienia jej sobie musi by¢ imperatyw
catkowicie nowego rozumienia naszej odpowiedzialnosci za przysztosc¢
cywilizacji i kultury.

,Jesli mamy unikna¢ losu, jaki dosiegnat wszystkie cywilizacje minio-
nych epok... czyli zaniku, musimy podjaé sie badan nad cztowiekiem, stwo-
rem w skandaliczny spos6b nieznanym. Jego istnienie w niezmierzone;j

pustce przestrzeni miedzygwiezdnych to jedno wielkie nic” - powiada

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 1/2009



Przyczynek do definicji paradygmatycznej 101

amerykanski lekarz i humanista A. Carrel [Sartre, 1994: 280]. Cze$cia de-
cyzji o podjeciu badan nad cztowiekiem sg aktualne réwniez obecnie ba-
dania na ludzka mys$l3a i racjonalno$cia, gdzie racjonalnos¢ jest dla tej mysli
atrybutywna. Z tego punktu widzenia mozna sobie glebiej uswiadomié
sens spostrzezenia Szekspira, ze s3 rzeczy na niebie i na ziemi, o ktérych
sie filozofom nie $nitlo (Hamlet). A wtedy by¢ moze ukaze sie w nowym
Swietle przekonanie A. de Saint-Exupéry’ego, ze naprawde postrzegamy
jedynie sercem.

Gdy bedziemy patrze¢ wstecz na dzieje naszej cywilizacji i kultury, to,
pomijajgc niektére wazne i mniej wazne jej cechy, epoka nowozytna ukaze
nam sie przede wszystkim jako epoka rozumu.

Wiasciwym fundamentem nowozytnej filozofii jest teza o pierwszo-
rzednym noetycznym znaczeniu wiedzy. Znaczenie zmystowego postrze-
gania $wiata zewnetrznego ulega relatywizacji w watpliwosciach optyki
prioryzacji nowego typu rozumnosci. Punktem wyjscia poznania sg dane
rozumowi i w pewnym sensie wrodzone idee, jakie§ ,pierwsze zarodki
prawd, w naturalny spos6b wtozone w rozum ludzki” [Descartes, 84], kto-
re umozliwiaja, a réwnoczes$nie ograniczaja nasze poznanie rzeczywistosci.
Swiat zatem czerpie swe postacie i wlasnosci z samego ,Ja”. Dziatalnoéé
rozumu zwigzana z pewnymi przestankami treSciowymi okresla optyke
rzeczywisto$ci. Gwarancjg prawdziwos$ci informacji jest ich oczywistos¢,
jasno$¢, zrozumiato$¢ - wszystkie wskazujg na racjonalne postrzeganie
[Descartes, 1970: 139] i na powigzanie z kartezjanskim Iumen naturalis. 1
sg zawarte w idei samego rozumu Leibniza.

W tym samym czasie pojawiajg sie rowniez stanowiska odmienne, cho-
ciaz z punktu widzenia rozpatrywanych tu zaleznosci nie maja one znacze-
nia dominujacego. Baconowi czysty rozum nie wystarcza; ,rozum pozo-
stawiony sam sobie wiele nie osiggnie” [Bacon, 1974: 87]. Poniewaz ,ludz-
ka wiedza i wtadza zlewaja sie”, interpretacja nakierowana na same rzeczy,

na do$wiadczenie jest przestanka antycypacji i predykcji. Wtasnie one sa
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czescig nadchodzacego praktycystycznego wymiaru nauki i oczekiwania
konkretnych wynikow.

Nowoczesna, czyli nowozytna nauka, data cywilizacji wspétczesnej je-
dynie monizm, ktéry nie ma odpowiednika w historii. Interpretacja pomi-
jajaca odniesienie naszej cywilizacji do racjonalizmu i racjonalnosci bytaby
niepelna, a zatem niedoktadna i niepoprawna.

Przy okazji rozpatrywania tych wspotzaleznosci godzi sie przypomniec,
Ze z pojeciem racjonalnos$ci dzieje sie to samo, co z innymi powszechnie
uzywanymi i waznymi pojeciami z naszego jezyka. ,Domniemywamy, ze
mamy dostatecznie jasne wyobrazenie o tym, co dany wyraz oznacza, jed-
nakze skoro tylko staramy sie uchwyci¢ to, co mamy na mysli, natrafiamy
na trudnos$ci” [Patzig, 1994: 213]. W przypadku poje¢ ratio i rationalitas
trudnosci te sa rzeczywi$cie niemate. Morfologia naszej kultury i cywiliza-
cji w interesie gtebszej diagnostyki czasu oraz samopoznania cztowieka
wymaga wszakze, aby$my tym pojeciom poswiecili wtasciwa uwage, czyli
zasadniczo wieksza, niz poswieca sie innym pojeciom.

Paradoksalnie konstytuowanie sie nowego paradygmatu nie zaczyna sie
od imperatywu zastosowania rozumu. Byl on bowiem raczej wynikiem
pojawienia sie celéw i zadan nakres$lonych przez myslenie renesansowe,
przez epoke wrazliwosci i wizjonerstwa. Ontologia $redniowieczna juz w
nazbyt oczywisty i kategoryczny sposob ujmowata rozum gtéwnie jako
cze$¢ bytu transcendentalnego. Rozum musiat sie najpierw zautonomizo-
waé w cze$¢ struktury osobowosci, jako wymiar mysli. ,Bytoby wielkim
btedem pojmowac¢ historyczny bunt (nowozytnosci) jako apel do rozumu.
Byto akurat odwrotnie - byl to ruch na wskro$ antyintelektualny. Byt to
powro6t do kontemplacji nowego faktu, a polegat na dystansowaniu sie od
skostniatej racjonalnosci myslenia $redniowiecznego” [Whitehead, 1989:
62]. Podstawg racjonalno$ci Sredniowiecznej byto przekonanie, Ze do od-
krycia prawdy o rzeczywistosci zdolny jest jedynie rozum Bozy. Dla nad-
chodzacego nowego trendu w pojmowaniu $wiata byt to poglad catkowicie

nie do przyjecia.
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Krytyka przegranej sprawy racjonalizmu ,bezpowrotnego” (jak czesto
bywa okreslany prymat metodologii dedukcyjnej w mysli sSredniowiecznej)
i obrona racjonalnosci naukowej musiaty by¢ prowadzone z zastosowa-
niem radykalnie odmiennej strategii. Nalezato zacza¢ od faktéw nieredu-
kowalnych, a wiec naprawde bezspornych. Wtasnie tak nalezy rozumieé
bezkompromisowos¢ w poczynaniach Galileusza. Trwanie na gruncie
przestanek determinizmu teistycznego w duchu $w. Augustyna stato sie
nieefektywne. ,Minely stulecia, zanim bezsporne fakty zostaty podporzad-
kowane rozumowi” [Whitehead, 1989: 62-63]. Stato sie to juz niebawem,
na gruncie konstytuujgcej sie nauki.

Sposéb komunikowania sie cztowieka z jego otoczeniem roézni sie tak
pod wzgledem typu, jak i zasady od sposobu, jakim dysponuja inne zywe
stworzenia. Chodzi o narzedzie, ktdrego posiadaczem jest tylko cztowiek.
Przebudzenie i, by tak rzec, uruchomienie racjonalnosci zwolnito hamulce
procesu intelektualnego ze wszystkimi tego skutkami dla pierwotnej — dzis
powiedzieliby$my: holistycznej - emocjonalnos$ci naszych przodkéw. Jesli
wierzy¢ psychologom, zalety racjonalno$ci miaty przede wszystkim ma-
skowac stabo$¢ somatyczng i zamieni¢ ja w przymiot dzieki temu, Ze czto-
wiek wtasne niedomogi organiczne rekompensuje sobie zmiang swego
stosunku do otoczenia. ,W wyniku tego moze nastepnie swoj stosunek do
$rodowiska odwro6cic: nie przystosowuje sie do niego fizycznie, swym wy-
posazeniem somatycznym, lecz Srodowisko przystosowuje do siebie, two-
rzy Srodowisko sztuczne, drugg przyrode, w ktdrej zyje” [Rollo, 1993: 120].
Wtiasne doswiadczenie, szczeg6lnie za$ ,znaczace sukcesy w tej dziedzinie
umacniajg w nim $wiadomo$¢ faktu czy raczej wiare w to, ze cztowiek w
zasadzie moze dzieki kalkulacji opanowaé wszelkie sprawy” [Rollo, 1993:
120].

Nauka zachodnia jest wyrazicielka paradygmatu naukowosci okreslanej
jako ,systematycznos$¢, oparcie na do$wiadczeniu matematycznym, dowo-
dzenie i racjonalne eksperymentowanie” [Novosad, 1993: 484]. Cywiliza-

cja zachodnia juz u samych poczatkéw swego powstawania wytaczyta poza
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nawias naukowo$ci magie jako prébe osiggania racjonalnych celéw (zdo-
bywanie débr doczesnych) nieracjonalnymi srodkami (przez odwotywanie
sie do ukrytych sil nadprzyrodzonych) i zastapita ja racjonalnoscig - po-
szukiwaniem zalezno$ci przyczynowych, celowoscia, kalkulacja, przej-
$ciem do indywidualizmu, stosowaniem metody enumeracji itd. Nowocze-
sna kultura staje sie kulturg zracjonalizowana.

Wiasnie intelektualizacja, pojawienie sie rozumu to moment wydziele-
nia sie cztowieka ze $wiata pozostatych istot zywych. Intelekt (od tac. intel-
lego - rozrézniam, rozumiem) jest uwazany za narzedzie rozumienia, poj-
mowania i antycypacji - stanowi on zdolno$¢ do zachowan adaptacyjnych
oraz do samokontroli. W tym sensie inteligencja moze by¢ abstrakcyjna lub
pojeciowa badz praktyczna lub spoteczna.

Intelektualizacja jest w pewnym sensie tozsama z racjonalizacja. ,,Proces
racjonalizacji oznacza przej$cie od poznania niesformalizowanego do
sformalizowanego, przesuniecie w kierunku argumentacyjnych sposobéow
mysSlenia, w kierunku systematyzacji idei i faktéw... racjonalizacja nie jest
procesem wylacznie intelektualnym; jest to sita przetwarzajaca wszystkie
plaszczyzny, wszystkie aspekty naszego istnienia, a nie tylko formy pozna-
nia i ekspresji, lecz takze formy naszego dziatania, nasz stosunek do siebie
samych i do innych, nasze instytucje” [Novosad, 1993:, 485-486].

Przestanka i koniecznym zjawiskiem towarzyszacym racjonalizacji jest
powstanie ludzkiego subiektywizmu. Stanowi ono réwnocze$nie punkt
wyjscia do tego, co E. Cassirer rozumiat przez ksztattowanie sie cztowieka
jako homo symbolicum - $wiat, w ktérym zyjemy, jest coraz mniej podob-
ny do tego, z ktérego wyszlismy. Zyjemy otoczeni swymi obrazami (Sar-
tre). Nauka, sztuka, religia nie sg zwierciadtem rzeczywistosci, sa jedynie
formami jej specyficznego wyrazu. Znalazto to swa kulminacje w tak czesto
uzywanej obecnie konstrukcji rzeczywisto$ci wirtualnej zastepujacej nam
nasza rzeczywisto$¢ pierwotng. Sfera zastosowania wiasnego rozumu,
technosfera, ekumena i sfera sztuki stopniowo wypychaja i zastepuja

pierwotne formy biosfery, dopetniajg je.
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By¢ racjonalnym oznacza postugiwac sie sprawdzonym rozumnym spo-
sobem rozwazania. Istnieje wszak wiele kryteridw wyznaczajacych ro-
zumno$¢. Ich petna lista wraz z oceng nie jest jednak celem niniejszego
studium.

Przymiotnik ,rozumny” oznacza istote obdarzong rozumem. W tradycji
arystotelesowskiej i kartezjanskiej cztowiek jest istota rozumng, ktéra jest
zdolna ,dobrze wnioskowaé i odréznia¢ prawde od nieprawdy” (Karte-
zjusz). Lacinski wyraz ratio oznacza nie tylko rozum, ale réwniez dowdd.
Rozumowanie oznacza zatem wnioskowanie wedtug ,zasady dowodu do-
statecznego”. W tym sensie chodzi o przestanke metafizyczng, Ze ,nic nie
istnieje bez dowodu” wszystko jest wyjasnialne poprzez wskazanie na
dowdd lub sume dowodéw, ktére stanowig principium explicationis istnie-
nia danej rzeczy lub zjawiska.

Ratio zapewnia systemowi naszych idei konstrukcje (Einstein). Umozli-
wia uporzadkowanie sagdéw i poje¢, odpowiada na pytanie: ,w jaki sposéb
sg one od siebie zalezne?” Metody logiczno-dedukcyjne oparte sg na hie-
rarchii systemu sadéw i na mozliwo$ci definiowania stosunkéw wynikami
podtug okreslonych regutl. Dedukcja, indukcja, analiza, analogia itd. to ope-
racje myslowe, bez ktérych uporzadkowanie terenu naszych do$wiadczen
nie bytoby mozliwe.

Filozoficzne teorie racjonalnosci mozemy klasyfikowa¢ jako afirmatyw-
ne lub negatywne. Teorie afirmatywne stanowig potwierdzenie jednej lub
kilku akceptowanych rél racjonalnosci lub tez okreslajg jakas jej kolejng
role. Teorie negatywne wyrazajg sceptycyzm wobec znaczenia jednej lub
kilku rél racjonalnosci.

Jest paradoksem, Ze tym, co sie stato ,podstawa racjonalnos$ci” epoki
nowoczesnej byly ,przede wszystkim nasze spontaniczne, dosy¢ mgliste
intuicyjne odczucia” [Whitehead, 1990: 362]. Gl6wnymi motywami ,préb
precyzyjnego rozrézniania danych zmystowych jest interes iznaczenie”
[Whitehead, 1990: 362]. Interes i znaczenie jako wynik warto$ciujacej i

praktycznej formy komunikowania sie z otoczeniem, z czym wigze sie na-
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sza orientacja w nim. Nowoczesna racjonalno$¢ jest zatem od samego po-
czatku konstytuowana réwniez funkcjonalnie - ma stuzy¢ podniesieniu
wydajnos$ci i skuteczno$ci dziatan cztowieka w realizacji jego celéw. Ich
posta¢ ma w epoce nowozytnej wybitnie antropocentryczne tto.

Ustalenie sie racjonalno$ci nowozytnej na przykitad u Whiteheada jest
przede wszystkim transformacja sredniowiecznej idei racjonalnosci Boga
w potaczeniu z racjonalnoscia filozofii greckiej. Zgodnie z pojmowaniem
racjonalnos$ci w Sredniowieczu ,kazdy element bytu jawit sie jako upo-
rzadkowany i przeznaczony; wyniki badania przyrody byty przeznaczone
do tego, aby potwierdza¢ wiare w racjonalno$¢” [Whitehead, 1990: 68].
Nowozytne odej$cie od radykalnego teocentryzmu prowadzito wszakze do
coraz gtebszej antropologicznej interpretacji racjonalnosci.

Racjonalno$¢ wszakze - mowa tu juz o jej nowozytnej obecnosci oraz o
zaktualizowanych nastepstwach - ,w sposob kategoryczny wyrzeka sie
swoich praw” [Whitehead, 1990: 152], gdy w jej optyce nie s3 postrzegane
skutki jej wlasnego zastosowania, tzn., gdy nie jest stosowana antycypa-
cyjnie.

Konstytuowanie sie racjonalnosci jako sposobu stosowanego przez
podmiot w komunikacji z otoczeniem mozna wyznaczy¢ przez kilka typo-
logicznie rozréznialnych cech. Racjonalno$¢ przejawia sie w zdolno$ciach
intelektu, ktére mozemy rozrdzni¢ jako zdolno$¢ do reagowania na bodzce
zewnetrzne (aspekt ten jest elementarng wtasno$cig organizmoéw zywych
w ogo6lnosci), w rozumnosci (cztowiek - homo sapiens) oraz w madrosci.
Nie zawsze dadza sie tatwo rozrézni¢. W rozumnosci przejawia sie zdol-
nos¢ cztowieka do dazenia ku okreslonym celom, dominuje ich realizacja.
Rozumnos$¢ moze by¢ dla cztowieka surowa, jest wszakze sprawiedliwa w
odniesieniu do celéw, jest zdolna do ich rozrézniania pod wzgledem war-
toSci, prowadzi do naprawy lub co najmniej do korekty stosunkéw. Atrybu-
tywnga cecha racjonalnosci jest w tym aspekcie zdolnos¢ do postepowania
antycypacyjnego, uwzgledniania przysztych skutkéw obecnego postepo-

wania, jego mozliwych nastepstw. Zdolnos$¢ ta wszakze (jesli bra¢ pod
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uwage dtugie okresy historyczne) jest wprost proporcjonalna do odlegto-
$ci czasowej stosowania skutkdw naszych obecnych uczynkéw. W tym
aspekcie jednym z gtéwnych probleméw wspéiczesnej ludzkosci jest zdol-
nos$¢ do wybierania tylko tego, co nawet w odlegtej perspektywie przyszto-
$ciowej nie bedzie szkodzi¢ (na przyktad zapewni mozliwy do utrzymania
staty wzrost). Jest to wszakze mozliwe jedynie dzieki uzyciu madrosci.
Madro$¢ jest cnota prowadzacg do harmonii, jest jakas tesknota, spojrze-
niem z géry. Jak powiada K. Capek, cztowiek moze swéj rozum w catosci
wlozy¢ w swe dzieto, moze go zrealizowac¢ poprzez swa prace. Ale madros¢
zawsze zostanie ponad kazda praca. Mlody cztowiek jest jak ogrodnik,
pracuje, rozwaza o swej pracy i ,przy tym mysli na przyktad o Bogu; jego
dzieto nigdy w sobie nie zawrze ani nie uciele$ni Jego madrosci; rozum
spoczywa w czynie, lecz madro$¢ w przezywaniu” [Capek, 1974: 107-108].

Antycypujacy wymiar nauki, ktéry przejawia sie w jej zdolnoSci przewi-
dywania, opiera sie na deterministycznym wyobrazeniu o $§wiecie. W eks-
tremalnej postaci tego modelu $wiat podobny jest do mechanizmu zega-
rowego z mozliwo$cig przewidywania przyszto$ci w oparciu o prawa od-
kryte przez nauke. I. Prigogine nazwat taka wiare w nieograniczong moz-
liwos$¢ przepowiadania gtéwnym mitem nauki klasyczne;j.

Rozumno$¢ (racjonalnosc¢) jest specyficzng sita mysli ludzkiej, ktéra jako
funkcjonalny organon aktywnoSci cztowieka dazy poza siebie, nieustannie
samg siebie przekracza. Rozumnos$¢ jako przekraczanie samej siebie ma
charakter intuicyjny, jest w nas, abySmy mogli rozmy$la¢, porzadkowac,
hierarchizowac¢ i klasyfikowac to, co jest wokét nas. W tym sensie rozum-
nos¢ jest kategoria dziatania ludzkiego towarzyszacg realizacji pewnych
celow. Ich pochodzenie w ogoble nie musi by¢ racjonalne. Dziatanie racjo-
nalne jest poza wszystkim innym dziataniem celowym. Rozumno$¢ jest
zatem tozsama ze zdolno$cia kierowania aktualnego dziatania czlowieka
za pomocg wyobrazen o jego mozliwych skutkach.

Stowo rozum jest zdaniem Gadamera pojeciem nowozytnym. Rozumie-

my przez nie nie tylko zdolno$¢ czy wymiar cztowieka, lecz wskazuje ono
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réwniez na porzadek rzeczy. Zwlaszcza ta ,wewnetrzna zgodno$¢ myslacej
Swiadomosci i rozumnego porzadku istnienia byta tre$cia dawnego grec-
kiego wyobrazenia o logosie. Wyzszy sposéb, w ktéorym odkrywa sie to, co
prawdziwe i w ktorym odkrywa sie rowniez w ludzkim mysleniu logos
bytu, nazywa sie i Grekdw nus. Pojeciu nus w mys$leniu nowozytnym od-
powiada pojecie rozumu” [Gadamer, 1991: 97]. W innej interpretacji ro-
zum zostat zdefiniowany jako ,zdolno$¢ tworzenia idei” (Kant). Czyni to
spontanicznie, wcze$niejsze doswiadczenie stuzy mu zwlaszcza za pole
inspiracji, potrafi wszakze je przekracza¢ i abstrahowac¢ od niego. Idee
rozumu poprzedzaja to, co pdzniej odkrywa lub odrzuca poznanie. W tym
sensie rozum pozostaje jednym elementem z zestawu aktéw intencjonal-
nych dotyczacych modelowania struktur jeszcze kognitywnie nie opraco-
wanej rzeczywistos$ci. ,0dkrywajac mnogosé, rozum proébuje pojaé, co ja
rodzi i jak ona powstaje.. W logice tradycyjnej rozum oznacza zdolnos¢
dochodzenia do wnioskéw, a wiec zdolno$¢ do uzyskiwania poznania z
czystych poje¢, bez pomocy nowego doswiadczenia” [Gadamer, 1991: 97].
Kryterialne wyjasnienie racjonalnosci zaktada wyliczenie wtasnosci od-
noszacych sie do tego pojecia. Przytaczam tu jeden z mozliwych wzorcow,
ktéry stanowi prébe opisu ksztattowania sie i wyznaczenia konstytutyw-
nych cech racjonalnosci. Wedtug [Motczanow, 1992: 26-27] naleza do nich:
po pierwsze: pierwotne przestanki doswiadczalne - zdolnos¢ rozrézniania
i uSwiadamiania sobie podstawowych momentéw czasowych: juz, teraz,
jeszcze nie, potem itp.; zdolnos¢ rozroézniania i rejestrowania rézni¢ zwia-
zanych z barwg, dzwiekiem, zapachem, dotykiem, smakiem, a wiec zdol-
nos$¢ do porzgdkowania systemu informacji zmystowych oraz zdolnos$¢ do
rozrézniania przeciwienstw stanu, na przyktad ciepte i zimne, mate i duze,
twarde i miekkie, lekkie i ciezkie itd.; zdolno$¢ do rozrézniania form prze-
strzennych; zdolno$¢ do rozrézniania podstawowych stanéw $wiadomo-
$ci: postrzeganie, pamie¢, wyobraznia, watpliwo$¢, przypuszczanie itd.; po
drugie: akty konstruowania sensu - u§wiadamianie sobie bezprzedmioto-

woSci sensu, odrdoznianie sensu od znaku, aktu, obrazu; odréznianie trwa-
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nia, nastepstwa i réwnoczesno$ci; rozroéznianie aktéw Swiadomosci (po-
strzegania, pamieci...) oraz sensu lub znaczenia; rozréznianie aktéw $wia-
domosci i znakéw, systeméw znakowych (na przyktad wyrazen jezyko-
wych, ktdre sa no$nikami znaczen); rozréznianie aktu Swiadomosci i obra-
zu (obrazu wzrokowego, obrazu z pamieci lub z fantazji); rozrdéznianie
sensu i przedmiotu; rozréznianie sensu i obrazu, rozréznianie sensu i zna-
ku; po trzecie: klasa typow refleksji - rozréznianie stanu $wiadomosci i
aktu $wiadomos$ci w tym stanie; podstawy refleksyjnego rozrézniania
stan6w Swiadomosci; rozréznianie emocji jako reakcji i orientacji na sens;
rozréznianie form uswiadamiania sobie czasowosci jako ciggu rdéznic; roz-
réznianie aktualnego potencjalnego horyzontu §wiadomosci; rozréznianie
do$wiadczenia wtasnego i doswiadczenia innych oséb; odréznianie stanu
jawy i snu; rozrdéznianie miedzy tym, co nieuwarunkowane, absolutne,
konwencjonalne i wzgledne; rozrdznianie opisu i konstruowania; rozréz-
nianie sensu bezposredniego i metaforycznego jako podstawa rozumienia
metafor; rozréznianie typéw roéznic, syntezy i identyfikacji.

Wymienione cechy czy tez mozliwo$ci mysli (mogtyby by¢ wymienione
réwniez w innym uktadzie typologicznym) stanowig podstawe ukonstuy-
tuowania sie racjonalnosci jako specyficznej wtasnosci cztowieka warun-
kujacej jego komunikacje z otoczeniem. Majg status apriori distinctionis -
oznaczaja podstawowa zdolno$¢ do orientowania sie w chaotycznym polu
doswiadczenia, schematyzowania go, nadawania mu porzadku i organizo-
wania go podtug zalecen mysli.

Rorty czyni rozréznienie miedzy dwoma objasnieniami stowa racjonal-
nosé; bycie racjonalnym oznacza bycie metodycznym, co z kolei oznacza
posiadanie uprzednio opracowanych kryteriéw skutecznego postepowa-
nia, jest to wiec przyktad racjonalnosci antycypujacej. Ale bycie racjonal-
nym oznacza takze bycie rozumnym w znaczeniu: tolerancyjnym, wrazli-
wym na poglady innych, chetnym do stuchania, odwotujgcym sie raczej do
argumentéw niz do sity. Rorty ma tu na mysli racjonalno$¢ jako bycie

cztowiekiem cywilizowanym wyrazone poprzez wyliczenie wlasnosci,
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ktére powinni mie¢ cztonkowie spoteczenstw cywilizowanych, jesli spote-
czenstwa te majg przezyc.

Nietzsche réwniez na te okoliczno$¢ wypowiada sie jak zwykle wyrazi-
Scie i jednoznacznie. Jego potepienie jest zaskakujace: ,..jak cien i proch...
ludzki intelekt zjawia sie w przyrodzie... intelekt, ktéry zostat dany tym
najnieszczes$liwszym, najbardziej kruchym i najbardziej przemijajacym
istotom jedynie jako pomoc, aby je przez minute utrzymaé przy zyciu..
przemyslnos¢ potaczona z poznawaniem i odczuwaniem przestania ludz-
kie oczy i zmysty mgta i oktamuje je wzgledem warto$ci istnienia, ukrywa-
jac w sobie najbardziej miazdzaca ocene wilasnie poznania samego” [Nie-
tzsche, 1993: 679].

Mozna mie¢ zastrzezenia wobec radykalnej krytyki intelektu oraz wo-
bec wasko instrumentalnego jego pojmowania przez Nietzschego. Przeko-
nanie o przynaleznosci intelektu cztowiekowi wszakze uzyskato status
niemal powszechnie akceptowanego truizmu. Poznawanie, skoro juz raz
ujrzato Swiatto dzienne, towarzyszy cztowiekowi na jego historycznej dro-
dze i okresla jego los. Stato sie instytucjg o pierwszorzednym znaczeniu i
urosto do rangi nie tylko elementu konstytuujacego, ale wrecz ksztattuja-
cego i kreujacego w ewolucji, jaka przechodzi ludzkos¢.

P. Feyerabend moéwi o standardach racjonalnosci (patrz [Feyerabend,
1988: 248 nn], ktorych jednak nie uwaza za state, lecz pojmuje je histo-
rycznie. Sam jest przedstawicielem negatywnego, czyli nieafirmujacego
pojmowania racjonalnosci. Ani nauka, ani reprezentowana przez nig racjo-
nalno$¢ nie stanowi uniwersalnego miernika prawdziwosci i poprawnosci,
nie jest potrzebne jej sakralizowanie. Racjonalne jest robienie pewnych
rzeczy i unikanie innych, rozwazanie podtug standardéw wnioskowania
logicznego, dziatanie w imie wywazonych i przemys$lanych celéw itd. Na-
uka i stosowana przez nig racjonalno$¢ nie sa przeciez jedyna tradycja, lecz
tylko jedna z wielu, przy czym warto$¢ kazdej z nich jest catkowicie

wzgledna i przyjeta umownie.
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Istniejag dwa poglady na $wiat. Jeden powiada, ze $wiat jest rzadzony
przez tajemnicze sity duchowe, ktérych nie jesteSmy w stanie zrozumie¢;
drugi jest wyrazem przekonania, ze $wiatem rzadza mechanizmy, ktére
jestesmy zdolni racjonalnie poja¢, ktéore mozemy opisa¢ formutami mate-
matycznymi i ktére maja wysoki stopien stabilno$ci. Wydaje sie, ze afirma-
cja racjonalnosci jako narzedzia aktualizacji drugiego z tych pogladow jest
jedynie kwestig stanowiska, w ktérym przejawia sie juz sam rozum. Histo-
ria naszej cywilizacji jawi sie w tej optyce jako stopniowe odkrywanie
wcigz nastepnych i nastepnych praw opisujacych coraz wieksza cze$¢ na-
szej rzeczywistos$ci lub tez jako ciagle potezniejacy nurt racjonalnego opra-
cowania do$wiadczenia ludzkiego, jako pogtebiajaca sie aktualizacja racjo-
nalnosci w procesie porzgdkowania pola do$wiadczenia.

Wyznaczenie paradygmatu racjonalizmu epoki nowoczesnej, epoki kul-
tury naukowej powinno zawiera¢ ptaszczyzne metodologiczng, cywiliza-
cyjno-kulturows, psychologiczng czy wiele innych. Szczegdlnie efektywne
jest prze$ledzenie loséw racjonalizmu poprzez pryzmat losu nauki nowo-
zytnej, w ktorej sie uobecnia jako jej podstawa i platforma, ktérej nauka
nie jest zdolna porzucic.

Racjonalizm jest wtasciwie ,,uniwersalnym nie majagcym wariantéw try-
bem rozwoju nauki” [Zigo, 1975: 559]; jego reprezentacjq jest idea jednoli-
tosci. Moze sie wszakze odnosi¢ réwniez do zasady dostatecznego dowodu,
przyczynowosci itp. Dzieje nauki staja sie w tej perspektywie dziejami
racjonalnosci nauki, o ile ,to, co sie wlasnie rozwija, jest, ogdlnie rzecz
biorac, racjonalnoscia” [Zigo, 1975: 559]; dzieje nauki staja sie raczej dzie-
jami poje¢ jako odkry¢, jako ze rozwoj pojeciowy jest rzeczywisty prze-
strzenig zastosowania racjonalnoSci.

W dotychczasowym rozwoju racjonalnos$ci ujawnily sie co najmniej
dwie wyrazZniejsze tendencje w rozwoju racjonalnosci nauki - identyfiku-
jaca i pytajaca, przy czym pierwsza poprzedza drugg. Pierwsza dominowa-
ta w nauce klasycznej, druga w poklasycznej. Pierwsza byta zorientowana

na przechodzenie od tozsamos$ci do tozsamosci i wynikata raczej z pojmo-
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wania tozsamosci jako ,,wiecznych ram naszego ducha”, w drugiej pewniki
pierwszego okresu zatracajg sie. Pierwsza wynosi na piedestat ,idealy
Oswiecenia - wiare, Ze proces rozwoju kulturowego jest procesem realiza-
cji rozumu” [Whitehead, 1990: 92 nn], w drugiej natomiast préby detroni-
zacji rozumu nie s3 juz wyjatkiem. Tendencja identyfikujgca byta zapowie-
dzig nadchodzacego racjonalizmu, ktéra miata posta¢ préby poszukiwania
»W nieprzerwanym strumieniu istnienia statych, niezmiennych, takich
samych stosunkow” [Kuznecow, 1974: 10]. Zostala w sposéb naturalny
pokonana przez tendencje pytajgca, ktérej brak oznaczalby nadmierna
sktonnos$¢ do dogmatyzacji. Jest to wprawdzie catkowicie zrozumiate psy-
chologicznie, jednak metodologicznie jest nie do przyjecia. ,Bez elementu
pytania, bez poczucia niedokonczenia istniejacych teorii, bez prognoz i
réznicowania warto$ci nowoczesnej nauki nauka nie mogtaby zacza¢ no-
wej retrospektywy, nowej oceny przesztosci” [Kuznecow, 1974: 12].
Czescig sit rozumu jest takze samokrytyczne badanie jego wtasnego
uzewnetrzniania sie, eksternalizacji. W tym sensie, gdy rozwazamy o su-
mie nastepstw cywilizacyjnych, dochodzimy do wniosku, Ze naprawde
znaczace wyniki na razie jeszcze nie zostaty osiggniete. Zwtaszcza dlatego,
Ze racjonalistyczna podstawa nauki i jej rozwoju nie moze by¢ jedynie
ekstraktem celowos$ci zewnetrznej czy tez Scistym potlaczeniem funkcjo-
nalnego pojmowania korzysci, jesli nawet pragmatyczny, utylitarny mo-
ment ujawnia sie tu w sposéb bezsporny. Rowniez dla Einsteina nauka jest
jeszcze zwlaszcza realizacja rozumu, a jego imperatywem metodologicz-
nym jest ,ocena teorii naukowych w oparciu o kryterium udowadniania
zewnetrznego i wewnetrznej doskonatosci” [Zigo, 1975: 563].
Racjonalno$¢ nauki przejawia sie w jej postepie, w jej zdobyczach i am-
bicjach. Ciggle nam jednak umyka sam rozum. ,JesteSmy $wiadkami szcze-
gblnie znaczacej chwili w rozwoju tego zywego czego$, czym jest nasz ro-
zum” - pisze P. Langevin - ,Nie jest dany a priori, nie ma $cistych ram, jakie
chciano mu kiedy$ narzucié. Rozum, coraz lepiej analizujac Swiat ze-

wnetrzny, rozwija sie i przenika coraz blizej rzeczywistosci, ktérg pozna-
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jemy i nad ktérg przede wszystkim panujemy” [Zigo: 1975, 563]. Ale czy to
rzeczywiscie tak wyglada? Czy Langevin jako badz co badZ wybitny uczony
nie podlega iluzji pokutujacych reliktéw my$lenia oSwieceniowego?

Zapanowanie nowozytnego racjonalizmu nabrato charakteru przekona-
nia, Ze poznawanie jest procesem tworzenia projekcji, ze ,byty naukowe...
sg projekcjami, a wiec sg zwigzane z okresSlong teorig” [Feyerabend, 1991:
178], ze tak czy inaczej zalezg od strategii badania, ktérej cze$cig niewat-
pliwie jest rowniez budowanie hipotez, co jest produktem zastosowania
racjonalnej metody. Nieuwarunkowane i niezalezne projekcje nie istniejg,
wtasnie w nich ratio ulega scjentyfikacji, zatem rozum pojawia sie w moza-
ice nauki i to nawet wtedy, gdy liczne hipotezy okaza sie nieoryginalne i
nieprawdziwe. Czes$cig ksztaltujacego sie antropocentryzmu byto takze
przesuniecie w pojmowaniu rozumu i jego funkcji w epoce Renesansu, na
poczatku nowozytnosci, a zwtaszcza w tradycji oSwieceniowej: wprawdzie
nasz rozum w przeciwienstwie do Bozego jest skonczony, jednak pokona-
nie niedojrzatosci, ktérej sam sobie jest winien (Kant) byto mozliwe jedy-
nie dzieki stopniowo ksztattujgcemu sie przekonaniu, Ze rozum nie jest
niczym nadprzyrodzonym, niedostepnym dla czlowieka i pochodzacym
jakoby z innego Swiata. Wszystko podlega rozwazaniu przez rozum, prawo
rozumu jest prawem naszej interpretacji kognitywnej, modelowania, obja-
$niania rzeczywistos$ci. Poglad logikéw, ktérzy stopniowo doszli do mak-
symy, Ze ,nauke popedza naprzdd racjonalne uzywanie racjonalnych za-
sad” [Feyerabend, 1991: 186] dopiero sie w tym okresie ksztattowatl, byt
juz wszakze czeScig przeczuwanych metod konstytuujacego sie modelu
poznania. Stat sie cze$cia nowozytnej strategii, zgodnie z ktéra - jak po-
wiada Hume - madry cztowiek przystosowuje swa wiare do dowoddéw”
[Hume, 1972: 157].

To prawda, Ze wciaz i wcigz przywracany jest rozumowi jego cze$ciowo
nadwatlony autorytet. W tym kontekscie i za posrednictwem tego przy-
wracania nauka, wiedza i uczeni staja sie rzeZbiarzami rzeczywistos$ci. Tyle

tylko, ze to wtasnie ten aspekt czy tez niektére jego skutki staja sie obecnie
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przedmiotem krytycznych ocen. Coraz bardziej dyskusyjny staje sie po-
glad, ze ,podstawa rozumu zawiera absolutng samodzielno$¢ rzadzenia
samym sobg” [Gadamer, 1991: 97]. Przytoczony cytat byt raczej idealiza-
cja, ktora nie mogta sie jako taka potwierdzi¢ w catosci. Nowozytnos¢ na-
deszta wraz z niepohamowang ambicjg, by zmieni¢ bieg ludzkiego $wiata.
Miedzy innymi réwniez dlatego, ze zewnetrzny Swiat przedmiotéw mate-
rialnych stat sie terenem nieograniczonego az do dzi$ uzywania rozumu.
Wiekszos$¢ afirmujacych teorii racjonalnos$ci oparta jest - paradoksalnie
- na wierze w jej istnienie. Na przyktad dla Poppera wybér miedzy irracjo-
nalizmem i racjonalizmem krytycznym jest decyzjg moralna, w tle ktdrej
znajduje sie irracjonalna wiara w rozum jako przestanke postawy moral-
nej. Sek jednak w tym, Ze postawa rozumna jest jedynie apelem o krytycz-
ne, udowodnione, uargumentowane ijasne poznanie, ktéore w kwestii
pewnosci zawsze wystawione jest na sceptycyzm, jest to zatem raczej for-
ma komunikacji zewnetrznej, bez nacisku wtadzy czy polityki (Habermas).
Stwierdzenie, Ze cztowiek i rozum nawzajem do siebie naleza, jest przez
nas uwazane za truizm. Oznacza tylko tyle, Ze rozum jest przypisany do
cztowieka jako cze$¢ struktury jego osobowosci lub tez, $ciélej, jako spo-
s6b, w ktory podchodzi do przedmiotéw z rzeczywisto$ci zewnetrznej. Nie
mo6wi ono jednak tego, czym wiasciwie jest racjonalno$é, jaki jest jej status.
Pewne ochtodzenie optymizmu znajdujemy réwniez u Kanta, zdaniem
ktérego rozumu nie da sie pozna¢ w inny sposéb, jak tylko poprzez jego
uzywanie; rozum nie jest przedmiotem naszego poznania, lecz jego wa-
runkiem i przestanka. Wedtug Kanta rozum przejawia sie w zdolnosci do
tworzenia idei, ktére przekraczajg ograniczenia narzucone przez do$wiad-
czenie. Rozum jest w wiekszym stopniu kanonem, w mniejszym za$ orga-
nizmem prawdy. Nie jesteSmy pewni, czy jest zdolny dostarczy¢ na przy-
ktad doktryne o nieskoniczono$ci. Wykorzystujemy go gtéwnie jako narze-
dzie krytyki poznania. Jesli w ogodle jesteSmy zdolni co$ ocenié, to jest to

zwlaszcza sposdb, w jaki mys$lenie wykorzystuje zdolno$ci rozumu.

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 1/2009



Przyczynek do definicji paradygmatycznej 115

Dlatego o wiele wazniejsze jest zbadanie, co ten fakt oznacza dla sposo-
bu ludzkiego dziatania i jego orientacji. Zwtaszcza w zwigzku z niemal
powszechnie przyjmowanym dzi$ pogladem, Ze z pojeciem rozumu iaczy
sie niemata cze$¢ jego udziatu w potozeniu, w jakim znajdujemy sie obec-
nie. Jesli chodzi o poglad na wielko$¢ i charakter tego udziatu, poprzez
ktory ,ta cecha cztowieka jako takiego okreslita zycie ludzkie w poszcze-
gblnych spoteczenstwach i epokach” [Patzig, 1994: 213] nie ma juz jednak
zgodnosci. Wiekszo$¢ ludzi przynajmniej od przypadku do przypadku ,po-
stepuje w sposéb, ktéry nazywamy dziataniem racjonalnym”. Co zaktada-
my, gdy chcemy postepowanie danej osoby scharakteryzowac jako racjo-
nalne?” [Patzig, 1994: 217]. Odpowiedzie¢ mozemy na wiele sposobéw. K.
G. Hempel w pracy ,Rational Action” (1961) za racjonalne uwaza takie
postepowanie, w ktérym $rodki wybrane do osiagniecia okreslonego celu
sa w mysl stopnia poinformowania osoby dziatajgcej odpowiednie
i prowadza do osiggniecia zaktadanego skutku. Podana definicja okresla
spetnienie minimum warunkéw racjonalnego postepowania jednostki, jest
zastosowaniem subiektywnej formy racjonalnosci. W przeciwienstwie do
tego racjonalno$¢ obiektywna stanowi taki typ dziatania, ktére speinia
okres$lone ponadindywidualne standardy rozumnos$ci, gdzie dziatanie
przynajmniej w pewnym stopniu rzadzi sie ,pogladami na rzeczywistos¢, a
szczegdlnie na zwigzki przyczynowe, ktére tworza rzeczywistg baze dzia-
tania zorientowanego celowos$ciowo” [Patzig, 1994: 216]. I to nawet na
przekodr temu, Ze ,stowa poznanie i prawda s3 jedynie komplementami pod
adresem tej naszej wiary i przeSwiadczenia, ktére uwazamy za
dowiedzione. Udowodnione wedlug naszych wtasnych kryteriéw, nie
dlatego Ze s3 mozliwe jako jedyne, a dlatego, Ze innymi nie
rozporzadzamy” [Feyerabend, 1991: 191].

W przytoczonym znaczeniu dzialanie racjonalne oznacza dziatanie
zgodne ze stanem poznania, nawet wtedy, gdy nie zawsze mozna dobrze
rozstrzygnaé, jakie pojmowanie rzeczywisto$ci odpowiada aktualnemu

stanowi wiedzy. A poza tym nawet sama nauka nie musi by¢ uznawana za
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jedyna wazng i uprawniong forme projekcji rzeczywistosci. 1 tak zwrot
Feyerabenda ,anything goes” dziS znaczy wiecej niz wtedy, gdy ta
epistemiczna i metodologiczna zasada zostata sformutowana.

Za jedno z mozliwych kryteridw racjonalnosci danego dziatania mozemy
uznaé: po pierwsze: wymdg spojnosSci danego wyobrazenia z
rzeczywistoscia; po drugie: wymog dobrego uargumentowania.

Nieracjonalnie postepuje ten, kto w systemie swoich przekonan pomija
zdanie p, a rownocze$nie zdanie nie p. Minimum racjonalnosci stosuje ten,
kto probuje swoje przekonania korygowaé i ocenia¢ krytycznie, a wiec
eliminowa¢ widoczne i oczywiste sprzecznosci. W tym sensie rozum
logiczny jest tu rdéwnoznaczny z rozumno$cia. ,Harmonia rozumu
logicznego obejmuje model zawartych w nim postulowanych catosci”
[Whitehead, 1990: 83].

Istnieje wszakze jeszcze jeden aspekt rozumnos$ci (jego $wiadomosc
mieli juz starozytni Grecy): harmonia rozumu jest réwnocze$nie
»najpowszechniejsza wlasnoscig estetyczng dang przez fakt wspétistnienia
poszczeg6lnych zdarzen w ich catoSciowym zbiorze. Jakakolwiek jednos$¢
zdarzen juz samym swym istnieniem stwarza stosunek estetyczny miedzy
warunkami ogélnymi, jakie zawarte s3 w danym zdarzeniu. Ten stosunek
estetyczny nalezy do sfery rozumnosci” [Whitehead, 1990: 83].

Jest rzecza oczywista, ze postepowanie racjonalne nie musi by¢
jednoczes$nie prawdziwe. ,MoZemy mie¢ najlepsze dowody na poparcie
danej opinii, a mimo to mijac¢ sie z faktami. Jesli jednak swoje przekonanie
stworzymy zgodnie ze standardami racjonalno$ci i doktadnie je
przebadamy, mamy o wiele wieksza szanse osiggniecia znacznie wiekszego
stopnia sukcesu niz wtedy, gdy tych standardéw nie respektujemy i
liczymy tylko na swoje szcze$cie. Od razu mozna zauwazy¢, ze racjonalnosc¢
jest kwestig poziomu i Ze moze ona by¢ problemem do dyskusji nad tym,
jakie wymagania chcemy w poszczegdlnych przypadkach uzna¢ za
minimalny standard racjonalnosci” [Feyerabend, 1991: 217].
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Co zatem tak naprawde decyduje o kwalifikowaniu postepowania jako
racjonalne lub nieracjonalne? Dowody mozemy podzieli¢ na formalne i
materialne. Do formalnych naleza te, ktére wiaza sie z doktadnoscia,
niesprzecznoscia, krytycznoscia czy konsekwencja i poprawnoscia logiczna
operacji mys$lowych wspierajacych dziatanie. Dowody materialne to te,
ktore wigza sie ze S$rodowiskiem, motywacjg, preferencjami,
przewidywanymi korzysciami, oczekiwaniami itd.

Istnieje wszakze wiele sytuacji, kiedy dziatamy intuicyjnie i wtedy
wlasciwie nie mamy na podoredziu zadnego Kkryterium racjonalnego
dzialania. Podejmowanie decyzji nie rzadzi sie wylacznie wymogami
racjonalnosci. Tak wiec samo pojecie racjonalnosci jest raczej pojeciem
syntetycznym, kompleksowym i wielowarstwowym. Dlatego N. Rescher
zaproponowat ,jednorodna koncepcje racjonalnosci, ktéra zawiera jako
niezamienne elementy racjonalno$¢ kognitywna, praktyczng i ewaluacyjna,
gdzie takze jako racjonalno$¢ ewaluacyjna nalezy tez wybdr celow”
[Feyerabend, 1991: 221].

Wiasnie w sferze ewaluacyjnej zaczyna sie wiele naszych probleméw:
Ocena i wybdr celéw jest zagadnieniem etycznym, aksjologicznym i
praktycznym, ocena moze by¢ irracjonalna nawet wtedy, gdy sam wybor
irracjonalny nie byt.

Czy racjonalno$¢ jest przeciwienstwem irracjonalnosci? Obraz $wiata,
ktéry nosimy w sobie jako produkt spontanicznos$ci mysli ma czestokro¢ z
metodami racjonalnymi niewiele wspélnego. A przeciez czujemy, ze
réwniez intuicja jest produktem racjonalnej mysli. My$l jest logiczna, nie
moze $wiadomie zawiera¢ sprzecznosci, jest stawaniem sie czym$ w
rodzaju niestatej statosci. Odznacza sie biegunowoscia, zdolnoscia do
myslenia z pozycji przeciwnych. Ma sktonno$¢ do prawdy jako do ideatu
regulacyjnego, jesli nawet ta prawda jest juz zbyt niepewna. Swiat
widzialny jest zaledwie mala czastka przeczuwanej catosci. Samo to, co
widzimy jest transcendowane przez co$§ o wiele potezniejszego. Dla

Leibniza rozum nie jest zdolnoscia do rozwazania, ktérej mozemy uzy¢
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poprawnie lub niepoprawnie, lecz raczej tancuchem prawd, ktéry moze
stworzy¢ jedynie prawde nie pozostajagca w sprzecznos$ci z innymi
prawdami.

Piaget sadzi, Ze to, co rozumne jest rownoczes$nie takze logiczne. Logika
jest dla niego aksjomatyka rozumu. Dla Hegla to, co jest rzeczywiste, jest
réwnocze$nie takze i rozumne, zatem jest w jaki§ sposoéb zwigzane z
Rozumem, z czym na przykitad Schopenhauer w ogéle sie nie zgadza.
Rozumne jest to, co jest osiggalne, co mozemy uporzadkowaé, wyodrebni¢,
okres$li¢, a zatem zrozumie¢. Kartografia swiadomosci znajduje sie dzi$
zaledwie na poczatku osiggania wynikéw mozliwych do przyjecia przez
wszystkich.

W zwigzku z tym warto przypomnie¢ zwigzany z rozumem optymizm
historyczny, jaki ujawnit sie juz u Kanta, ,gdy Kant stale i wcigz na nowo
podkresla, ze wiasciwie cztowiek powinien by¢ nazywany animal
rationabile, istota zdolna posig$¢ rozum, ktéra przeznaczona jest do tego,
aby dopracowa¢ sie poziomu animal rationale poprzez rozwdj
przekraczajgcy mozliwosci jednostki i bedacy dla rodzaju ludzkiego w
ciagu jego istnienia raczej nieskonczonym zadaniem” [Patzig, 1994: 215],
oznacza to wiec takze pojmowanie cztowieka jako nieskoniczone stawanie
sie, ktore dazy do swego spelnienia. Gdyby rozum byt dany przez przyrode,
racjonalno$¢ bylaby pojeciem definiujacym odnoszacym sie do
okre$lonego stanu. Je$li rozum w modelach niesubstancjalnych
pojmowany jest raczej jako co$, co sie spelnia w toku ewolucji, co nie jest
jedynie czastka Boskiego logosu czy uniwersalnego rozumu kosmicznego,
to racjonalnos¢ jest pojeciem normatywnym - jesteSmy zdolni jg stosowac,
jesli bedziemy tego dostatecznie usilnie prébowad.

W podobnym duchu, chociaz w innych okolicznosciach wypowiadajg sie
réwniez Hume i Dilthey - jes$li chcemy poznaé¢ czlowieka, mamy tylko
jedng mozliwosé: popatrze¢ na jego historie. Wylania sie pytanie, ktére
zadat sobie na przyktad A. Huxley: czy zrozumienie filozofii i psychologii

wiekéw oznacza takze zrozumienie ludzkiej $wiadomosci? Jesli chcemy
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odpowiedzie¢ na pytanie, czy cztowiek rzeczywiScie jest homo sapiens,
opracowac kartografie jego $wiadomosci, nie mozemy sie zadowala¢ jego
interocepcja, a wiec tym, co dzieje sie w jego umysle - potrzebne jest
réwniez, a moze nawet zwlaszcza przyjrzenie sie jego eksterocepcji, czyli
sposobowi, w jaki postrzegamy i w jaki dziatamy w $wiecie zewnetrznym.

Ken Wilber w studium ,Spectrum of Consciousness” [Wilber, 1977]
moéwi o spontanicznej zdolnosci swiadomosci do intuicyjnego rozumienia
symboli uniwersalnych. Przestanka ontogenetyczng jest tu przejscie od
niezr6znicowanego stanu $wiadomo$ci (nowo narodzony cztowiek
znajduje sie poza czasem i przestrzenia, nie dostrzega réznicy miedzy soba
a swym otoczeniem materialnym) do stopniowego rozrdézniania podmiotu
i $wiata. Proces tego rozrézniania jest procesem odrézniania ,Ja” od ,nie-
Ja”, co umozliwia miedzy innymi fakt, ze ,Ja” staje sie istota, ktéra méwi,
wchodzi w $wiat jezyka i komunikacji - racjonalno$¢ objawia sie poprzez
zdolno$¢ do moéwienia i postugiwania sie pojeciami. Indywidualizacja w
postaci konstytuowania sie ,Ja” jest przestanka my$lenia abstrakcyjnego i
pojeciowego jako typologicznej cechy racjonalnos$ci - najpierw musze
postrzec siebie, identyfikowac sie z ,Ja”, aby méc postrzega¢ wszystko inne
w intencjonalnych aktach $wiadomo$ci. Dopiero potem sa mozliwe
intuicyjne wyobrazenia przyczynowe czy tez, mowigc szerzej,
deterministyczne i konstruowane na ich podstawie wyobrazenia o
porzadku $wiata - tak na poziomie potocznym, jak i w nauce czy
w mys$leniu krytycznym.

Nauka jako bezsporny wytwér okreslonego typu rozumnosci
zbudowana jest na wielu zatozeniach, jednak tylko niektére z nich sobie
u$wiadamiamy. Wittgenstein sadzil, Ze nauka, podobnie jak sztuka i religia
»powstaje jedynie ze SwiadomoSci jedynosci (uniqueness) zycia” [Wittgen-
stein, 1961: 79]. Jest wiec tworem historycznym (bo powstaje)
i uwarunkowanym (przez jedyno$¢ zycia). Jej tto jest zabarwione wiarg, ze
jeste$my zdolni przenikna¢ za zastone Swiata widzialnego, a wiec uchwyci¢

to, co niewidzialne. ,Rzeczy wieczne i podstawowe ukrywaja sie przed
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cztowiekiem za nieprzenikalng zastona. Wie, ze co$ za nig jest, lecz tego nie
widzi. Zastona odbija $wiatto dzienne” [Wittgensein, 1991: 65]. Do tla sie
wprawdzie nie dostanie, ale dotyka tego, co jest przed nim.

Réznica miedzy naukg i religia, gdy chodzi o ich pochodzenie,
sprowadza sie jedynie do tego, Ze réznig sie przedmiotem swej wiary:
nauka wierzy w istnienie i mozliwo$¢ odkrycia zasad, ktére jednocza i
ujednolicajg nasza rzeczywisto$¢, religia wierzy, ze zasadami tymi jest
interpretowana na sposéb teistyczny transcendencja. Dlatego, gdy na
przyktad Wittgenstein w dziele Tractatus powiada, Ze ,mechanika
Newtona okresla forme opisu $wiata” [Dewey, 1939: 341], to chce tylko
powiedzie¢, ze ,aksjomaty mechaniki Newtona nie sg ani uogdlnieniami
empirycznymi, ani tautologiami, podsuwaja jedynie sposéb moéwienia o
Swiecie” [Parkinson, 1976: 69]. Kiedy Wittgenstein powiada na przyktad,
ze prawo przyczynowosci jest forma projekcji naszej wiary w to, ze
wszystko ma swoj dowdd dostateczny, to nie chce powiedzieé, ze prawa
przyrody nie istnieja. Méwi jedynie, Ze idea prawa przyczynowosci nie jest
samym prawem, lecz jest forma, za pomoca ktérej prébujemy zrozumieé
rzeczywisto$¢. Wszystko to jest czeScia wspomnianego wyzej
spontanicznego i odczuwanego intuicyjnie zatozenia, ze uporzadkowanie
istnieje szczegélnie dla nas, jesteSmy zdolni uchwyci¢ ja w sposéb
racjonalny, zwtlaszcza wtedy, gdy jest wlasciwa forma naszej optyki
widzenia rzeczywistoSci.

Co doktadnie oznacza stowo rozumieé? Najcze$ciej oznacza: znalezé
zalezno$¢ miedzy zjawiskami, byé¢ zdolnym zaszeregowa¢ dane zjawisko
do okres$lonego systemu uporzadkowania, odkry¢ zwigzek miedzy
przyczyna i skutkiem. Ale czy naprawde jest to tak, ze chodzi tylko o
znalezienie powigzan formalnych czy strukturalnych? Do wyjasnienia
istoty zjawiska musi naleze¢ takze cel, ku ktéremu ono dazy.

Typ racjonalnosci, jaki stosujemy w komunikacji z otoczeniem, mozemy
w sensie antropologicznym pojmowac jako rodzaj otwartosci na $wiat.

Rozum i jego pojmowanie funkcjonalne implikuje wolnos¢ jednostki
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(Spinoza), jest podstawa wolnosci. Rozum - wola - dziatanie oto triada
bedaca trescia ludzkiego istnienia.

Wykluczenie rozumu lub niedopuszczanie niczego procz rozumu to
dwie pozycje skrajne i nalezy brac je pod uwage jako takie. Absolutna
afirmacja rozumu z jednej strony i jego absolutna negacja z drugiej to tylko
dwie niemozliwe do przyjecia dogmatyczne skrajnosci.

Refleksja filozoficzna nad skutkami stosowania racjonalnosci naukowej
jako czynnika konstytutywnego ksztalttowania sie nowoczesnosci

Zadaniem filozofii nie jest ,powierzchowne, negujace i obrazoburcze
niedowiarstwo” [Neubauer, 1992: 34]. Filozofia nie jest dumna z
nieufnosci do tego, co domniemywamy, wiemy lub zaktadamy. Jest raczej
odwaga pytania - o wszystko i kompleksowo. W tym i o charakter podstaw
cywilizacji, w oparciu o ktére budujemy swe wyobrazenia o uniwersum i o
naszym miejscu w nim. Jej zadaniem jest stawianie kolejnych pytan, ktore
powinny poprzedza¢ dziatanie cztowieka, a w efekcie koncowym
ksztattowa¢ krytyczny stosunek do wtasnej przesztosci w imie tworzenia
kultury i cywilizacji. Cywilizacja nasza jest dzi§ bardziej krucha niz
kiedykolwiek w przeszto$ci. W tym aspekcie filozofia ma ambicje
inicjowania nieuchronnych decyzji wobec dziatan, jakie mozemy i
powinni$my podjac. Decyzje te nabieraja charakteru wyboréw dziejowych.

Krélewska drogg filozofii jest poszukiwanie. Do realizacji tego swego
zadania jest naprawde w szczegdlny sposéb predestynowana: powstaje
wcigz na nowo jako wiedza o mozliwosciach. Kumuluje do$wiadczenie
wiekéw, jest pamiecig doswiadczenia ogélnoludzkiego.

Filozofia nie jest i nigdy nie byta wytgcznie przedmiotem akademickim.
Czym jednak moze by¢ dzisiaj, jesli na jej misje kulturows i cywilizacyjna
bedziemy patrze¢ przez pryzmat prognostyki, a wiec rozpoznawania, a
zwlaszcza przewidywania mozliwych rozwigzan problemoéw, ktére rysuja
sie na tak juz bliskich, a czeSciowo wrecz juz osiggnietych horyzontach
rozwoju cywilizacyjnego? Czy odrodzi sie w rozwazaniach o problemach,

jakie sie przed nami wytaniajg?
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Chyba sie odrodzi i narodzi na nowo jako metafizyka, lecz juz jako
metafizyka struktur mysli naznaczajacych spos6b naszego komunikowania
sie z otoczeniem. Wtasnie tu, jak sie okazuje, mamy problemy, ktérych
waznoS¢ obecnie przerasta nasze mozliwosci ich rozwigzania. Nowa
metafizyka obecnosci (jej zarys sie ukaze w procesie jej konstytuowania
sie) nie moze by¢ formag eskapizmu. Przeciwnie, ,metafizyka mysli
powinna by¢ raczej przeciwwagg dla fizyki do$wiadczenia spotecznego i
doswiadczenia woli” [Motczanow, 1992: 8].

AbySmy mogli zrozumieé¢ nasze przyszite poczynania musimy na nie
spojrze¢ przez pryzmat topografii mysli ludzkiej. Dzi$ juz nie wystarczajg
nam doktadne i na sposéb fizyczny prowadzone badania neurologiczne
ludzkiego mdzgu, nie zadowoli nas nawet substancjalizacja mysli jako
sublimacji wpltywéw zewnetrznych otoczenia ztozonego z ludzi i rzeczy,
zwlaszcza w postaci przezwyciezonego juz dzi§ wyobrazenia Swiadomosci
jako odbicia i obrazu. W obszarze zainteresowania intensywnie
ksztattujacej sie filozofii mysli znajduje sie pojmowanie $wiadomosci
raczej jako spontanicznej aktywnosci tworczej, ktéra tylko czesciowo
uwarunkowana jest przyczynowo (przez swa strukture fizjologiczna) czy
tez funkcjonalnie - przez powigzania zewnetrzne w systemie
doswiadczenia jednostkowego i kolektywnego.

Jako jeden z mozliwych sposobdéw realizacji tego celu jawi sie réwniez
badanie genealogii paradygmatu racjonalnosci jako dominujacego
elementu konstytuujacego tzw. North Atlantic Culture.

Sytuacja, w jakiej sie znajdujemy, ma niewatpliwie rodowdd
antropogenetyczny, to znaczy jest dzietem samego cztowieka. Popadamy w
problemy wzrostu, méwimy o Kkryzysie tozsamo$ci w znaczeniu
poszukiwania mozliwego wariantu ciagtego tworzenia zaloZenn modelu
cywilizacyjnego, ktéry - czujemy to w sposéb dojmujacy - przestat by¢
bezwariantowy.  Przezwyciezanie = rozbuchanego, agresywnego i
aroganckiego antropocentryzmu jest cze$cia korekty samooceny,

zwlaszcza wyobrazen o miejscu cztowieka w zmieniajacym sie $wiecie.
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Wybitni przedstawiciele $wiatowej mysli filozoficznej i naukowej, na
przyktad Teilhard de Chardin czy Max Scheler rozmyslaja o miejscu
cztowieka w kosmosie. JesteSmy $swiadkami paradoksu, ktérego istnienie
uswiadamiamy sobie coraz dotkliwiej: nauka, fenomen, z ktérym wiazaty
sie wielkie nadzieje ludzkoSci, w naszych rekach w jaki§ dziwny sposéb
zmienia sie w fenomen zagrozenia. Jak powiada znany fizyk atomowy D.
Bohm ,poza nauka jest co$, zczym musimy sie liczy¢.. z ludzkim
myS$leniem stalo sie co$ niedobrego.. myslenie to znajduje sie w tle
wszystkich trudnos$ci” [0 buddcnosti ludstva, 1992: 10].

Nauka i wiedza, produkty racjonalnego rozmyslania, ktére maja na nas
tak duzy wplyw, moga w okre§lonych warunkach sta¢ sie czescia
irracjonalnego i samoniszczacego programu. Jakub Arbes w swojej
mikropowiesci ,mézg Newtona” [Arbes, 1973: 79 nn] juz przed ponad stu
dwudziestu laty byt przekonany, Ze precyzyjna i nieubtagana nauka wielu z
nas pozbawita najstodszych w zZyciu snéw”, ze zyjemy ,w stadium
formutek, w wieku definicji”, ze ,chelpliwie bijemy sie w piersi, Ze nasz
wiek jest wiekiem o$wiaty i postepu - miliony ludzi zyja w zwierzecej
ciemnocie” i podsumowuje: ,jesteSmy dumni z postepu nauki, a
zapominamy, ze wszystkie osiggniecia nauk stuzg nie tylko dobrym celom,
lecz i ztym”.

Mimo wszystko nie twierdze jednak, ze nauka i wiedza sg przyczyna
tego, co sie stato (a wtasciwie co sie stato?), bez nauki i wiedzy to, co sie
stalo, nie Dbyloby przeciez mozliwe. Tak wiec, nie uznajac
pseudointelektualnej radykalnej pogardy dla nauki i wiedzy za twoércze
stanowisko, rozwazamy o nich, poniewaz sa konstytuujgcym sktadnikiem
naszego zycia. Gdy odwotamy sie do procedur naukowych i sposobu
my$lenia uczonych, ,otworzy sie nowe spojrzenie na ludzkos¢” [Lévi-
Strauss, 1993: 12]. Pytanie, jakie staje przed nami, brzmi: co dzieje sie z
nowoczesna, a wiec nowozytng nauka? I czy od samego poczatku az do

dzis jest to wcigz ta sama nauka?
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W rozpatrywanych tutaj zaleznos$ciach bede unika¢ opisywania
osiagnietych wynikéw, realiéw tworzacych zmienng tre$¢ nauki. O wiele
wazniejsze jest to co$, co sie kryje za nauka, co stanowi jej tto i ukryty, a
dzisiaj juz chyba odkrywany logos.

W nowoczesnej nauce zostalo zatracone co$§ z postrzegania
przednaukowego i odwrotnie - co$ innego zdobyto pozycje dominujaca,
co$ zanikto, co$ innego sie rozwineto. Nastgpito catkowicie programowe
oddzielenie nauki od mys$lenia mitycznego. Dychotomia tego, co jest
postrzegane zmystowo i tego, co jest intelektualne czy tez racjonalne
ulegta pogtebieniu oraz (moze nie uzywam zbyt mocnego stowa)
absolutyzacji. Swiat zmystéw oddalit sie od $wiata intelektu.
Sformutowany zostat - obok przeciwnego - poglad, ze ,nauka moze istnie¢
tylko wtedy, gdy sie obroéci tytem do $wiata zmystéw... to, co zmystowe,
stanowito $wiat falszywy, $wiatem rzeczywistym byl Swiat wiasnosci
matematycznych, ktére daty sie zrozumiec¢ przy pomocy intelektu i ktére
catkowicie byly odmienne od fatszywego Swiadectwa zmystéw. Byt to
chyba niezbedny krok, gdyz doswiadczenie podpowiadato nam, ze dzieki
temu oddaleniu mogto powsta¢ myslenie naukowe” [Lévi-Strauss, 1993:
14].

Fundamentem nowoczesnej racjonalnosci byto uksztalttowanie sie iluzji
autonomicznego, wywyzszonego i samookreslajagcego sie podmiotu. W
takim samym sensie iluzoryczna $wiadomo$¢ rzeczywistosci jako jego
wytwor staje sie samg rzeczywistoscig. Proba zrozumienia jej charakteru
aktualizuje sie w warunkach wspétczesnos$ci przede wszystkim w postaci
krytycznego stosunku do jej osiagnie¢ cywilizacyjnych. Nauka réwniez
wtedy, gdy ,nie jest jedynym Zrédtem pewnych informacji ontologicznych”
[Feyerabend, 1991: 184], ma jeden bezsporny aspekt funkcjonalny, ktéry
juz od dawna nie jest oceniany wytacznie bezkrytycznie: ,$wiat, w ktérym
zyjemy zostat w wyniku oddziatywania nauki i technologii naukowych w
tak duzym stopniu materialnie, duchowo i intelektualnie zmieniony, ze

ockneli$my sie w Srodowisku naukowym” [Feyerabend, 1991: 184-185].
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Sytuacja wspétczesna, a wiec stan, w jakim znajduje sie nasza cywilizacja
i kultura, jest naszym przeznaczeniem: jest to wewnetrzna logika nie tylko
europejskiej sytuacji: ,jej komponentami sa nauka i technika jako wiedza
rzadzaca” [Patocka, 1992: 923], co w rozwazanych tu powigzaniach mozna
wyrazi¢ jako konstytuowanie sie cywilizacji i kultury na zasadach
okreslonego typu racjonalnosci. Adorno i Horkheimer w ,Dialektyce
Oswiecenia” (1947) chyba z pewng przesada opisuja etos poznania jako
etos proby zawladniecia. Zmienita sie proporcja miedzy pierwotnym
$wiatem przyrody a stworzonym, sztucznym $wiatem ludzkich wytwordéw.
,Swiat tego, co wytworzone, sztuczne, $wiat ‘drugiej’ przyrody nie tylko
zastania nam widok na pierwsza prawde, lecz zagraza juz nawet jej
istnieniu, a wiec i swemu wlasnemu. Biosfera staje sie czescia
technosfery.. w zwierciadle swych wytworéw widzimy sie jako zalezni,
uwarunkowani, zagrozeni przez siebie samych, przez swe wlasne
wytwory... zalezno$¢ od przyrody zostata zamieniona na zalezno$¢ od
naszych wlasnych wytworéw.. pozostajemy w Kkonfrontacji z
paradoksalnymi skutkami twoérczosci i dziatalnosci cztowieka... dochodzi
do przemian wladzy w bezwtladze, aktywnosci w bierno$¢” [Novosad,
1994: 7]. Mégtbym podawaé réwniez inne przyktady pogtebiania sie
alienacji w epoce nowozytnej. Rozumnos$¢ nowoczesna nie da sie jednak
zrekonstruowa¢ wylacznie poprzez negacje, przez jej ciagla krytyke i
odrzucanie, je$li nawet od tych aspektéw nie da sie uciec.

W tym sensie inspirujgcy jest wspomniany wyzej Gadamer:
»,Niezaspokojenie tej potrzeby, potrzeby poznania rozumnos$ci wszelkiego
istnienia oznacza koniec metafizyki zachodnioeuropejskiej, a
réwnocze$nie prowadzi do upadku warto$ci samego pojecia rozumu.
Rozum juz dalej nie jest zdolnosScig do absolutnej jednos$ci tak samo akurat,
jak nie jest juz wyjasnieniem celéw ostatecznych, Rozumno$¢ oznacza
teraz znajdowanie wiasciwych srodkéw do osiaggniecia wytyczonego celu,
przy czym pytanie o rozumno$¢ samego tego celu nie bywa stawiane.

Dlatego rozumno$¢ aparatu cywilizacyjnego w ostatecznym rachunku
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okazuje sie racjonalng nieréwnowaznos$cia, swego rodzaju buntem
narzedzi przeciw panujgcym celom, krétko méwigc, wyzwoleniem sie tego,
co we wszystkich sferach zycia nazywamy technikg” [Gadamer, 1998: 97].

Tak wiec jesteSmy $wiadkami wycofywania sie rozumu ze swoich
jeszcze do niedawna niezagrozonych pozycji. Radykalne O$wiecenie
pozostaje jedynie epizodem, idea rozumu absolutnego okazata sie
rodzajem iluzji, od ktérej jeszcze sie nie catkiem uwolniliSmy. ,Rozum
istnieje tylko w konkretnych historycznych formach. Nasze myslenie
uznaje to jedynie z wielkim trudem... To, co rozum uwaza za prawdziwe,
musi by¢ takie zawsze. Zwlaszcza dlatego rozum jest tym, co zawsze
poznaje prawdziwie. W rzeczywistos$ci rozum, kiedy sam siebie sobie
u$wiadamia, u§wiadamia sobie rozumnos$¢ czego$, poznaje wiec sam siebie
za posrednictwem tego czego$ i nie jest przy tym panem samego siebie.
Jego wlasne mozliwosci sa organicznie sprzezone z czyms$, co do niego
samego nie nalezy, ale sie znim dzieje i dlatego tylko on sam jest
odpowiedzig. Sam rozum jest jednie wyrazem jakiej$ wiary, je$li nawet nie
jest to koniecznie wiara religijna lub mityczno-poetycka. Poznanie swego
wtlasnego zycia historycznego jest zawsze zwieficzone zyciem, ktoére w
siebie wierzy. Realizacj tego zycia jest wiasnie poznanie” [Gadamer, 1991:
98].

W nauce i w poznawaniu jest zawsze co$, co je przekracza. Nie realizujg
sie one same w sobie i dla siebie, nie sg dla siebie swiatem catkowicie
autonomicznym i niezaleznym. Sa jedynie narzedziem, poprzez uzywanie
ktérego ludzkos$¢ zamierzata zdoby¢ sobie wolno$¢. Obecnie wszakze
zblizyta sie do przepasci i coraz trudniejsza sztuka sie staje, jak w te
przepas¢ nie wpas¢. Stan ten doprowadza nas do wcigz powtarzajacych sie
ryzykownych sytuacji.

Jezeli pojecie racjonalizacji jest kluczowym pojeciem umozliwiajacym
zrozumienie naszego specyficznego rozwoju cywilizacyjnego i
kulturalnego, to postulat Husserla, aby zbudowaé ,racjonalng nauke o

cztowieku i spoteczenstwie ludzkim”, aby$my byli zdolni ,racjonalnie
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kierowa¢ praktyka” [Adriaanse, 1992: 195] jest jak najbardziej aktualny.
Czescig zainteresowania tej nauki, jej przedmiotem powinna by¢ sama
racjonalno$¢ czy tez rozum. Powinna sie ona uksztattowa¢ jako ,nauka o
podstawach cztowieka”, Kktéra catkowicie ,przekracza jakiekolwiek
doswiadczenie empiryczne.. Pojecie rozumu ma u Husserla warto$¢
normatywna;  dziatanie rozumne jest rodzajem imperatywu
kategorycznego... rozum powinien by¢ drogowskazem, powinien braé
udzial w tworzeniu Zycia we wszystkich jego sferach” [Adriaanse, 1992:
195]. W tym kontek$cie dziatanie rozumne oznacza zastosowanie rozumu
w formutowaniu efektywnych celéw i w prowadzeniu walki moralnej,
ktéra powinna odpowiada¢ pozytywnemu tworzenia zycia ludzkiego.
Koniec epoki nowoczesnej bardzo rézni sie od wyobrazen tych, ktorzy
jako jej inicjatorzy stali u jej poczatkéw. Uniwersalny projekt emancypacji
cztowieka zbliza sie do swego tragicznego rozwigzania. Bardziej dojrzate
cywilizacje sg bardzo delikatnymi roslinami (Einstein), ich dalszy rozwoj
jest mozliwy jedynie przy zaakceptowaniu tradycji moralnych, ktére
podnosza ich opér wobec samozniszczenia. Wielu sadzi wszakze, iz, gdy
mamy na mys$li nasz model cywilizacyjny, jest juz za pdzno. S. Hawking
sadzi, ze kazda cywilizacja wcze$niej czy p6zniej osigga punkt, za ktérym
dramatycznie obniza sie jej zdolno$¢ do samoobrony. Czy juz zblizyliSmy
sie do tego punktu? Jak to mozliwe, ze czasy, ktéorym byto tak blisko do
uporzadkowania spraw ludzkich, upadly w przepas¢ barbarzynstwa,
dlaczego ruch o$wieceniowy zaczat rozktada¢ sam siebie? Do tego samego
nurtu nalezy tez zwré6cenie uwagi przez Foucaulta na potrzebe zajecia sie
cezura, czyli jaka$ nieciggloScig, bariera czy tez przepascia w postaci
dystansu miedzy rozumem a nierozumem. Dlaczego projekt wiedzy jako
projekt powszechnej réwnowagi staje sie w koncu raczej projektem
powszechnej mozliwosci manipulacji? Refleksja nad tymi zjawiskami jest
naszym nie najmniej waznym zadaniem. Jak w tym $wietle mamy rozumie¢
charakter i rzeczywiste nastepstwa intelektualizacji jako zbiory zasad

ewidentnie charakteryzujacych nowoczesny sposob kognitywnej i
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praktycznej komunikacji ze Swiatem? Jak mamy rozumie¢ nastepstwa tego,
ze ruch wyzwolenczy kultury naukowej, ktéry zaczat sie juz w Grecji,
szerzy sie réwniez w epoce nowozytnej i okres§la charakter kultury
europejskiej” [Adriaanse, 1992: 200]? Dlaczego dzisiaj bardziej niz kiedy
indziej u$wiadamiamy sobie potrzebe 1aczenia wzrostu poznania
naukowego ze ,wzrostem madrosci - prawidlowym pojmowaniem celéw
Zycia, rozwaznym spojrzeniem na cztowieka i spoteczenstwo, poniewaz
nauka sama w sobie nie gwarantuje jeszcze rzeczywistego postepu, jesli
nawet stanowi jeden z gtéwnych sktadnikéw, bez ktérych postep jest w
ogoble nie do pomyslenia” [Russell, 1993: 107].

Autorytatywny poglad na wspomniane sprawy znajdujemy na przyktad
(a przeciez w koncu nie tylko tam) u Husserla. ,Gdy odejdziemy od
wszelkich narzekan na kryzys naszej kultury oraz od zadan, jakie
wyznaczamy naukom, moze w koncu ukaza sie motywy, dlaczego trzeba
naukowo$¢ wszystkich nauk podda¢ powaznej ibardzo potrzebnej
krytyce” [Husserl, 1972: 27]. Husserl swéj poglad na kryzys nauk
wypowiada jasno i jednoznacznie: ,Naszym punktem wyjscia jest zwrot w
og6lnej ocenie nauk, jaki dokonat sie na przelomie ostatniego stulecia.
Zwrot ten nie dotyczy ich naukowosci, lecz tego, co naukowos¢, co nauka w
ogole znaczyta i moze znaczy¢ dla konkretnego zycia ludzkiego. Wszystkie
poglady nowoczesnego cztowieka na Swiat okreslalty w drugiej potowie XIX
wieku wylacznie nauki pozytywne i wywotana przez nie prosperity, przez
ktérg nowoczesny cztowiek dat sie =zaslepi¢. Miato to za skutek
lekcewazace odwrécenie sie od pytan, ktére sg dla prawdziwej ludzkos$ci
decydujace. Nauki o samych faktach tworza ludzie, ktérzy widza tylko
fakty... W naszych zyciowych niepokojach... nauki te nie maja nam nic do
powiedzenia. Nauka w zasadzie wyklucza pytania, ktére w naszych
niedobrych czasach sa najbardziej palace dla cztowieka stajacego przed
najbardziej decydujgcymi przetomami; wyklucza pytania o sens lub
bezsens ludzkiej egzystencji” [Husserl, 1972: 27-28].
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Ocena ta jest surowa i bezkompromisowa. Nie pomaga nam uczynié¢
latwiejszym imperatyw, ktéry zawiera. Nalezy zadumaé sie nad
problemami kryzysu cywilizacji i kultury. ,Przeciez w tego typu pytaniach
chodzi o zachowanie czlowieka w stosunku do bliznich ido catego
pozaludzkiego otoczenia, chodzi o cztowieka, ktéry swobodnie decyduje o
tym, jak rozumnie tworzy¢ siebie i swoje sSrodowisko zyciowe (Umwelt)”
[Husserl, 1972: 28].

Wydaje sie wszakze, ze ,sama nauka ledwie z wielkim trudem
odpowiada na pytania, jakie wigza sie z formami jej uprzedmiotowienia w
rekach cztowieka. Co nauka potrafi powiedzie¢ o rozumie i nierozumie, co
potrafi powiedzie¢ o nas, ludziach podmiotach takiej wolnosci? Nauka o
samych ciatach najwyrazniej o takich podmiotach nie potrafi powiedzie¢
nic, gdyz unika wszelkiej subiektywnosci” [Husserl, 1972: 28].

Wydaje sie, ze przyznanie wytacznosci temu typowi racjonalnosci, jaki
zostat zastosowany w nauce nowozytnej, nie bylo najszczes$liwszym
wyborem. ,Obiektywna prawda naukowa jest wylacznie stwierdzaniem
tego, czym faktycznie jest Swiat, a nie Swiat fizyczny i duchowy. Czy jednak
Swiat i ludzkie Zycie w nim moze miec¢ jaki§ sens, chociaz nauki za
prawdziwe uznajg jedynie to, co jest stwierdzalne obiektywnie, chociaz
historia nie dostarcza innej nauki oprécz tej, ze wszystkie wytwory Swiata
duchowego, wszystkie powigzania Zzyciowe, wszystkie idealy i normy,
ktére kiedys byty dla ludzi oparciem, powstajg i rozptywaja sie jak fale na
wodzie, Ze to tak zawsze byto i bedzie, Ze wcigz i wcigz musi sie z rozumu
robi¢ nierozum, az dobrego uczynku tylko niepokéj i strapienie? Czy
mozemy sie tym zadowoli¢ i zy¢ w takim $wiecie, w ktérym wszystkie
wydarzenia historyczne to nic innego, jak tylko nieprzerwany tancuch
daremnych usitowan i gorzkich zawodéw?” [Husserl, 1972: 28]. W tym
sensie nauka w zasadniczy sposéb zmienita nasze Zycie, a my w tym
trendzie juz nic nie potrafimy zmienic.

0 swych obawach zwigzanych z tym, co Kant nazywat (niepoprawnie

uzytgq) zdolno$cig rozumowa Husserl pisze réwniez i na innych miejscach.
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W naszej kulturze naukowej zycie kulturalne, jak je rozumiemy, w miejsce
ciggtego rozwoju moze ulec stagnacji, a nawet upadaé, co wiaze sie z
fenomenem ,uzewnetrznienia sie tradycji, ktéra stracita swéj wewnetrzny
sens tworczy i zwraca sie ku bezowocnym dziataniom... dzieki naukom nie
zmadrzeliSmy, nauki nie dostarczajg nam prawdziwego poznania, nie
umozliwiajg nam takiego ogladu biegu przyrody, aby$my ja zrozumieli...
nauki opracowaty podziwu godng technike mys$lenia porzadkujacego i
definiujacego pojecia we wszystkich dziedzinach przyrody i ducha” [Adria-
anse, 1992: 201].

To, co miato by¢ narzedziem rozwoju i wzrostu, stato sie narzedziem
zagrozenia i obaw, ktoére sie szerza i pogltebiajg. W sposéb jak najbardziej
uprawniony pojawia sie pytanie o graniczna, marginalng warto$¢ nauki i
taka sama jej uzytecznos$¢. Kultura naukowa, czyli kultura rozumu, traci
swa pierwotng orientacje: ,ludno$¢ Europy zeszta ze szlaku swych celow”
[Adriaanse, 1992: 202], co wydaje sie by¢ oczywiste; mniej oczywiste jest
to, czy te porzucone cele s3 jej przyrodzone. Czy mozemy porzuci¢ co$, co
jest nam przyrodzone?

JesteSmy S$wiadkami rzeczywiscie powaznego przewarto$ciowania
sytuacji w postaci chociazby stanowiska wyrazonego przez Husserla:
»,Mimo rozkwitu nauk pozytywnych doszto w XIX wieku do zasadniczej
zmiany. Zatracita sie wiara w filozofie i nauke, ktéra ten rozwdj
zainicjowata. Jakze sie zmienil europejski duch! Odchodzi sie od
pierwotnego sensu filozofii jako teoretycznego poznania swiata i od sensu
poszczeg6lnych nauk jako dyscyplin wydzielonych z filozofii. Czysta teoria,
abstrakcyjne myslenie pojeciowe, intelektualizm to stowa, ktore dzi$
nabierajg w szerokich kregach podejrzanego odcienia. Jesli nawet réwniez
i w tym rozwoju manifestuje sie europejski duch, cho¢by w sktonnosci
poszczegbélnych os6b do tworzenia tych idei i pozwolenia, aby go
prowadzity, to jest to Europa przesigknieta sceptycyzmem, ktéra zyje tym
kryzysem; jest to paralela antycznej filozofii sceptycznej przeciw filozofii
jako takiej” [Adriaanse, 1992: 203].
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Stowo kryzys zgodnie z jego grecka etymologia oznacza sad, wyrok,
moment wyraznej nierdwnowagi, jakie§ stadium przejSciowe miedzy
dwiema fazami rozwoju, gdy decyzja co do zmiany jeszcze nie zapadta. W
tym sensie pojecie to da sie zastosowac rowniez do omawianych tu
warunkdéw i sytuacji.

Jesli jeszcze dla M. Webera racjonalizacja oznacza nieuchronne przejscie
od mitu do logosu, do konstruowania racjonalnego obrazu $wiata,
nadej$cia intelektualizacji, to najnowsze i wspo6tczesne wyobrazenia (P. K.
Feyerabend) wprawdzie uznaja czy tez przypuszczajg, ze proces ten sie
dokonal, nie podzielaja jednak euforii z powodu tego, co sie stalo.
Radykalna krytyka mitu ustepuje miejsca o wiele przychylniejszym
ocenom, prawda jako wynik okreslonego typu poznania nie jest juz
wylgczng wlasnos$cig poznania typu naukowego, a wiec racjonalnego. ,Mit
staje sie no$nikiem szczegdlnego rodzaju prawdy, ktdra jest niedostepna
poznaniu racjonalnemu... w takim przypadku nalezy w micie widzie¢ raczej
gtos odlegtej i madrej przesziosci” [Gadamer, 1991: 94], ktéra ulegta erozji
wskutek zastosowania racjonalizmu typu antycznego i nowozytnego.

Przyczyna kryzysu, ktéry pochtania nas swymi skutkami, jest, takze w
ocenie Deweya ,postep w naukach przyrodniczych w ostatnich stuleciach”.
»Postep w naukach przyrodniczych” stanowi wszakze sam w sobie jedynie
przesuniecie w dziedzinie szerokosci i gtebokos$ci naszego poznania i jako
taki stanowi zasadnicza cze$¢ procesu cywilizacyjnego. Kryzys, o ktérym tu
mowa, ma jednak posta¢ ,niekompatybilno$ci miedzy wnioskami z nauk
przyrodniczych odnoszacymi sie do $wiata, w ktérym zZyjemy, a sfera
wyzszych wartosci” [Dewey, 1939: 305]. Nowa nauka, nauka zgodna z
paradygmatem Kartezjusza i Newtona ,odarta swiat z jako$ci, ktore czynity
go pieknym i odpowiadajgcym cztowiekowi, pozbawita przyrode wszelkich
aspiracji do doskonatosci, wszystkich preferencji dla czynienia dobra i
zaprezentowata nam przyrode jako arene bezdusznych czastek fizycznych
zachowujacych sie zgodnie z prawami matematyki i mechaniki” [Dewey,

1939: 305]. Wtasnie to odzegnanie sie kognitywnej efektywnosci nauki od
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degradacji i rozpadu systemu warto$ci jest najwazniejszym przejawem
kryzysu nowoczesnosci: przyjeta racjonalnos¢ wyklucza model wartosci
tradycyjnych, towarzysza jej nowe warto$ci. Etos ery nowozytnej
zdefiniowany przez stosowany typ racjonalnos$ci porzucit etos wyrazany
przez tradycje kulturowe, charakter zasad moralnych, rodzaj uznawanych
wartos$ci. Jak mozna w tej sytuacji ,akceptowa¢ nauke, a rownoczesnie
zachowac¢ sfere wartosci?” [Dewey, 1939: 305]. Do zastug filozofii
krytycznie oceniajgcej cywilizacyjne trendy ery nowozytnej nalezy to, ze
wskazata na przepas¢ miedzy fundamentalnymi zasadami $wiata przyrody
a sferg wartosci, zgodnie z ktérymi ludzko$¢ powinna organizowa¢ wtasne
zycie. Dysonans miedzy racjonalnym naukowym i technicznym
praktycyzmem a $wiatem wartoSci tradycyjnych nalezy zastapic
poszukiwaniem nowej harmonii. ,Co mamy robié, aby zachowaé
przedmioty majace warto$¢?” [Dewey, 1939: 308]. Stajemy przed
filozoficznie waznym zadaniem: zbada¢, dlaczego wyniki zastosowania
racjonalno$ci naukowej pozostaja w konflikcie lub s3 rozbiezne z
systemem warto$ci, ktéry poprzedzal wdrozenie tej racjonalnosci.
Problem spoczywa w charakterze rozumnos$ci dziatania, jakie zaczeto
dominowa¢ w epoce nowozytnej. Nalezy zdecydowanie gtebiej ,taczy¢
nasze idee z warto$ciami, z dziatalnoScig praktyczng” [Dewey, 1939: 307] i
jej wynikami, widzie¢ nie tylko cele i mozliwosci, jakie przynosza, ale takze
iich odwrotng, negatywna strone.

Poczatki wiedzy greckiej sag co najmniej od nowozytnosci przedmiotem
zainteresowania wszystkich, ktérzy prébuja zrozumieé charakter naszej
kultury i cywilizacji. Szukajac pierwotnych punktéw wyjscia, stajemy
przed ich najstarszym skladnikiem: nalezy on do Hellenéw i ma postaé
zasady racjonalnego poznawania. Jesli jest prawda, ze ,nie jest tak wazne,
aby dojs¢ do celu, naprawde wazne jest, aby i$¢”, to wtasni Hellenowie
dzieki swej genialnej intuicji wybrali sie w podr6z, u konca ktdrej
znajdujemy sie réwniez my. Paradoksalne jest to, Ze dobrodziejstwo

watpliwosci jest w dzisiejszych czasach aktualne doktadnie tak samo, jak w
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odlegtej przesztosci. Jesli nie chcemy wyrzec sie znaczenia i zrozumienia
historycznych komponentéw naszej kultury, musimy wrdci¢ do ich
pierwotnej projekcji. Zwtaszcza ze odczuwamy - dzi§ bardziej niz jeszcze
nie tak dawno temu - wyrazne przesuniecia w ich interpretacji.
PrzejeliSmy pojecia i terminologie, méwimy o poznaniu, nauce, wiedzy,
aprzeciez poglebia sie w nas przeczucie, ze ,stowa naszych jezykow
zaczynaja ktama¢” [Cerny, 1991: 70], ze oddalily sie od swego kulturowo
ustalonego znaczenia, czy tez Ze ustala sie ich znaczenie nowe. Gldwna
odmienno$é, gdy mamy na mysli filozofie, nauke, wiedze ipoznanie,
dotyczy nastania funkcjonalizmu i stosowania zasady wladzy w systemie
wiedzy; wiedza jest pojmowana jako wtadza istaje sie wladza, sama
wtladza instytucjonalizuje sie w catym systemie instytucji kulturalnych i
cywilizacyjnych. To, co kiedy$ byto celem i zawierato sens samo przez sie,
stopniowo staje sie narzedziem i Srodkiem. Odej$cie od idoli w sferze
metody (Galileusz, Bacon, Kartezjusz) zmienia sie we wtadze idoli w
postaci sktadnikéw nowozytnej spotecznosci zdefiniowanych jako jej
kamienie milowe (wladza, prawda, réwnos$¢, wolno$¢, jednostka itd.),
ktérych wachlarz interpretacji ciggle sie poszerza.

Rozum czastkowy jest w rzeczywistos$ci kontynuacja, a jeszcze bardziej
przetamywaniem helleniskiej potrzeby rozumowej prawdy i poznania,
poniewaz rozumowi nie chodzi tu juz o prawde i poznanie, ale gtéwnie o
wladze - nad przyroda, spoteczenstwem, Poznanie i wiedza ulegaja
instrumentalizacji i funkcjonalizacji nie s3 juz nastawione na
Jformutowanie ogélnej teorii rzeczywistos$ci, poznania i warto$ci raz na
zawsze, lecz na poszukiwanie sposobdw, jak wykorzysta¢ autentycznie
istniejace wierzenia dotyczace egzystencji mogace efektywnie i skutecznie
funkcjonowa¢ w potaczeniu z praktycznymi problemami zycia
wspélczesnego... w naszych rekach nauka stala sie narzedziem, za pomoca
ktérego potrafimy lepiej oceni¢ swoje potrzeby i stata sie pomocna w
ksztattowaniu narzedzi i operacji, dzieki ktéorym zdota je zaspokoi¢” [De-

wey, 1939: 309-310]. W duchu os$wiecenia i jego przekonania o
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zwyciestwie rozumu rozum ten zostat zaprzegniety do stuzby postepowi i
szcze$ciu ludzkiemu, rzeczywiste ich postacie jednak nam umykajg. W
miejsce innych autorytetéw zjawia sie autorytet rozumu jako czes$¢
dazenia do przywrécenia cztowiekowi swobody wyrazania wilasnego
pogladu i stanowiska. Wymoég precyzji intelektualnej kierowanej przez
ducha metody naukowej przejawia sie w sferze egzegezy w szerokim tego
stowa znaczeniu jako warunek waznej, oficjalnej i uargumentowanej
interpretacji.

Egzystencjali$ci wskazywali na nieudolno$¢ racjonalnos$ci naukowej i jej
niska kompetencje, gdy idzie o zagadnienia zycia ludzkiego i mowili o
zawodno$ci antropologicznej nowoczesnych nauk przyrodniczych, ale
mniej juz sobie u$wiadamiali, Ze racjonalno$¢ naukowa nie jest
pochtaniana przez nauki przyrodnicze; nowoczesne nauki przyrodnicze sg
zaledwie jedna z dziedzin jej aktualizacji. Prawdopodobnie nic nie
przeszkadza temu, aby juz niedaleka przysztos¢ odkryta przestrzen dla
modyfikacji racjonalno$ci naukowej ijej zastosowanie na przyktad w
naukach duchowych. Mozliwe, Ze sukces tej préby dopomdgiby w
poszukiwaniu optymalnych mozliwosci rozwoju kultury i cywilizacji, ktére

znalazty sie w stanie zagrozenia.
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O pojeciu panstwa w Grecji platoniskiej

Platon (427-347 p.n.e.) nalezy do najbardziej klasycznych twércow filo-
zoficznych. Jest prawdziwym ojcem filozofii. Sposréd jego teorii zastuguja-
cych na najwieksze zainteresowanie jest koncepcja panstwa. Nie tylko
bowiem wptynat Platon na dzieje filozofii zachodniej w ogble, nie tylko
cata filozofia - stowami Karla Poppera - stanowi poniekad przypis do teo-
rii platoniskich, ale takze cata politologia, w tym teoria panstwa, bazuje na
dokonaniach wielkiego Atenczyka.

Zanim przejdziemy do oméwienia platoniskiej koncepcji pafistwa nalezy
zwrdci¢ szczeg6lng uwage na czas i miejsce, w ktérym Platon zyt. To wta-
$nie one prawdopodobnie wptynety bowiem na ksztalt owej teorii. Platon,
ktérego prawdziwe imie to Aristokles spokrewniony byt ze strony matki z
Solonem, atenskim poet3 i prawodawca zyjacym, jak podajag Zrédta, praw-
dopodobnie w latach 635-560 p.n.e. Jako pierwszy archont - najwyzszy
urzednik sprawujacy wtadze w starozytnej polis ateniskiej, przewodniczacy
areopagu okoto roku 594 p.n.e. - zastuzyt sie zwtaszcza powotaniem tzw.
Rady Czterystu, pelniacej funkcje sadownicze i administracyjne. Ponadto
Solon ustanowit heliaja, sady przysiegtych oraz zapoczatkowat nowy po-
dziat spoteczenistwa nie ze wzgledu na pochodzenie ale na majetno$¢. Byta
to jedna z tych reform przeciwko ktorej, jak sie wydaje, wystepowat p6z-
niej Platon. Ten ostatni - wywodzac sie z dobrego domu - mégt zdobywac¢

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 1/2009



138 Michat Gotos

najwyzsze wyksztatcenie. Nie tylko byt sprawnym sportowcem, ale takze
okazat sie najwybitniejszym uczniem Sokratesa, wielkiego etyka starozyt-
nos$ci. Platon wiele podrézowat, m.in. do Megary, Egiptu, Italii, Sycylii.
Wszystko to zaowocowalo zatozeniem przez niego w 387 p.n.e. stynnej
szkoty filozoficznej, Akademii. To tam wtasnie moégt w spokoju i luksusie
rozwazac¢ nad najwazniejszymi zagadnieniami filozoficznymi oraz spotecz-
no-politycznymi. Platon jest autorem ponad trzydziestu pism, gtéwnie
dialogéw. Bez watpienia jego najwiekszym dokonaniem jest sformutowa-
nie teorii idei, w zgodzie z ktéra ponad $wiatem rzeczywistym, zmiennym i
do$wiadczalnym empirycznie istnieje $wiat struktur idealnych, pojecio-
wych, niezmiennych i fundamentalnych dla dziatania bytu realnego.
Sposréd pism Platona na szczegdlne zainteresowanie teoretykow pan-
stwa zaliczy¢ nalezy przede wszystkim Paristwo i Prawa. Cata wspétczesna
filozofia polityki bazuje w istocie nad filozoficzng refleksja tego, co poli-
tyczne u Platona. Polityka to dziatalnos¢ cztowieka skoncentrowanego na
panstwie i prawach stuzacych rzadzeniu. Juz tutaj pojawiaja sie wiec od-
niesienia do pierwszych, platoniskich pism z zakresu filozofii politycznej.
Nalezy pamietac, Ze teorie te - ale takze teorie Arystotelesa - powstaty w
czasach, gdy Ateny i ateriska demokracja przezywaty kryzys, gdy przybraty
wyraz zdegenerowanej formy swoich Zrédtowych idei i ideatéw. To Sokra-
tes wskazat jako pierwszy na zly stan 6wczesnej polityki i demokracji kry-
tykujac je za brak oparcia w rozumie i kroczenie droga konwencji i dema-
gogii. Tymczasem nalezy pamieta¢, ze czas, o ktérym mowa, to wcigz czas
polis, greckiej jednoSci panstwa-miasta, w ktérej to jednostka funkcjono-
wata wytacznie w ramach wspdlnoty. Grecy - jak méwi Benjamin Constant
- nie wiedzieli, czym jest wolno$¢ jednostki, postrzegajac siebie wylacznie
w ramach spotecznosci dla ktorej rezygnowali ze swoich swobéd wierzac,
ze tylko dzialanie wspélnotowe ma sens i tylko ono gwarantuje trwanie
panstwa. Wolnos¢ miata znaczenie jedynie jako wolnos$¢ catej spotecznosci,
w rozumieniu wolno$¢ od mozliwego zniewolenia przez inng grupe. Czto-
wiek jako jednostka nie byt w stanie przetrwac, liczyt sie wiec wylacznie
jako element sktadowy catosci. Tylko w ten sposéb moégt czué sie wolny i
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tylko w ten spos6éb miat warto$¢ nie tylko jako obywatela ale tez jako
cztowieka. Dowodem na to niech bedzie fakt, iz w starozytno$ci najwieksza
kara nie byta kara $mierci ale ostracyzm, a wiec wygnanie. To wta$nie na
wygnanie nie chciat zgodzi¢ sie Sokrates w swoim stynnym procesie, rela-
cjonowanym przez Platona, ale bez sprzeciwu przyjat $mieré. To takze
oskarzyciele Sokrates zostali skazani na najwyzszy wymiar kary juz po
obaleniu procesu - i po $mierci Sokratesa - co oznacza wtasnie, Ze zostali z
Aten wygnani. Solon - przodek Platona - wprowadzit prawo wedtug kto-
rego kazdy obywatel polis zobowigzany byt do czynnego udziatu w zyciu
politycznym panstwa. [ tutaj wta$nie kazdy odnajdywat swojg wolno$¢ - w
spotecznosci, w strukturze, na forum, na agorze, gdzie mégt wypowiadaé
swoje mysli. To takze Solon jest autorem ztowr6zbnych stéw: ,Kto w czasie
rozruchéw w miescie nie chwyci za bron czy po tej czy po tamtej stronie,
ulegnie karze utraty czci i praw obywatelskich” [Kornatowski, 1950: 110].
Co te stowa znacza? Wolno$¢ jednostki moze sie przejawiac tylko na tle
spotecznosci, a ten kto z wolnosci tej rezygnuje, nie zastuguje na miano
obywatela. I musi opusci¢ polis. Wida¢ tu wyraznie, ze wolnos$¢ jednostki w
rozumieniu wspoétczesnym w starozytnej Grecji nie istniata. Co wiecej wol-
noscig taka mogli cieszy¢ sie jedynie bogowie albo tzw. Idiotes, a wiec sza-
leficy, pét ludzie - pét zwierzeta.

Grecka polis stanowita w istocie wyzsza forme oikos, tzn. domu, domo-
stwa. [ rzeczywiscie. Klasyczny wizerunek domu, w ktérym rzady sprawuje
najstarszy (w domysle najlepszy, najbardziej rozwiniety) mezczyzna, w
ktérym kobieta dba o ,,ognisko domowe”, w ktérym wreszcie dzieci, przy-
najmniej do pewnego okresu, otoczone sg opieka, odzwierciedlat doskona-
le wizerunek polis. Rzady sprawowat mezczyzna ,najlepszy”, ,najszlachet-
niejszy”, ,najlepiej urodzony”, stad byt to system arystokratyczny. Wszyscy
obywatele winni byli podporzadkowaé sie swojemu przywddcy jak do-
mownicy ojcu. Monarchia uznana byta za system najlepszy. Obok niej ist-
niaty takze: tyrania (rzady tyrana), oligarchia (rzady grupy), plutokracja
(rzady bogatych) i ochlokracja (rzady ttumu). Szczegélna za$ forma rza-
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dow - w ktorej zaczerpnieto najlepsze elementy z pozostatych - byta de-
mokracja.

Kiedy umieraty mity homeryckie - mity rzadéw bogdéw i ich namiestni-
kéw - do gtosu w starozytnych Atenach dochodzi¢ zaczeta inna wizja poli-
tyki: demokracja. Tak jak mityczne (i drogie) wojny rydwanéw odchodzity
w niepamie¢ na rzecz bitew piechuréw tak ustr6j grecki zmieniat swoj
ksztatt [Vernant, 1996]. Na szczegdlng uwage w ksztalttowaniu sie nowego
systemu wptynela takze niewatpliwie metoda filozofowania, a takze pro-
wadzenia sporéw, to znaczy metoda rozprawiania wérdd ttumu i z thumem.
Do gtosu doszty dialog, retoryka i dialektyka. Wielcy moralisci starozytno-
$ci - a wsrdéd nich przede wszystkim Sokrates — podkreslali takze wage
naczelnych cnét, a wiec umiaru (sophrosyne) i sprawiedliwosci (dike). Za
tym szedt logos i kosmo, a wiec rozum i tad.

Niebezpieczenstwo polegato na tym, aby demokracja nie przerodzita sie
w ochlokracje utozsamiang z rzagdami pospdlstwa. Stad wielkimi przeciw-
nikami tego typu ustroju beda zaréwno Platon jak i Arystoteles. Tymcza-
sem filozofem, ktéry zadart najbardziej z demokracja byt Sokrates. Stawna
jest przemowa Sokratesa, autorstwa Platona, w ktorej broni sie od polityki
argumentem, jakoby to daimonion nie pozwalal mu nia sie zajmowa¢ [Pla-
ton, 1982]. Juz chociazby to stawiato go na pozycji obywatela podejrzanego
i w zgodzie z zaleceniami Solona skreslato ze wspdlnoty. Co wiecej, jak
pamietamy, Sokrates nie tylko wzbraniat sie przed wolnos$cia jednostki w
ramach spotecznosci ale przede wszystkim poszukiwat jej w sobie samym.
W ten sposo6b stawiatl byt jednostki - siebie — ponad wspoétobywatelami. [
w ten sposdb takze zastugiwatl na kare. Tymczasem kara ta uzmystowita
filozofom epoki - przede wszystkim oczywiscie Platonowi - Ze demokracja
jest systemem wadliwym i Ze nalezy sformutowac teorie panstwa odbiega-
jaca od zastanej. W ten sposéb narodzit sie platoniski pomyst Paristwa i
Praw.

Tymczasem nalezy pamietaé, ze bezpoSrednimi oskarzycielami Sokrate-
sa byli nie politycy ale filozofowie, sofisci. Dla nich to najwyzszg forma
polityki byto to, co nie tylko Sokrates ale takze wspoétczesni nazwaliby
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demagogia. Kierowali sie oni nie tyle wartos$cig prawdy, co pozytku. Dobre
byto wiec to, co uzyteczne, a nie to, co prawdziwe. Skoro wiec panstwo,
skoro polityka zyskiwata wiecej na tym, co pozyteczne, nie warto byto
zajmowac sie prawdg, czy rzeczywista wartoscig postulatow, ale zyskiem.
Zwtaszcza w tym punkcie Sokrates szedt daleko odmienng droga.

Nalezy pamietac, ze wiedza sofistow miata nie tylko warto$¢ uzyteczng
(cho¢ nie koniecznie prawdziwa) ale tez, ze wartos$¢ ta byta przez nich
przeliczana na konkretne stawki. Sokrates za swoje nauczanie, jak glosi
tradycja, optat nie pobierat. Sofisci zajmowali sie gtéwnie cztowiekiem
(jako obywatelem) i Swiatem (jako panstwem). Stad ich szczegodlne, cho¢
mierne, znaczenie dla dwczesnej polityki. To Protagoras przeciez twierdzit:

Cztowiek jest miarg wszystkich rzeczy, istniejacych, ze istnieja, i nieist-
niejacych, ze nie istnieja. (...) o kazdej rzeczy istnieja dwa sady wzajemnie
sprzeczne [Laertios, 2004: 51].

Aby unikna¢ tego typu sofizmatéw Platon postawit sobie za cel sformu-
towanie nowej teorii polityki. On to - miedzy innymi - odpowiada w histo-
rii idei za rozwdj i ksztatt filozofii polityki.
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Tomasza z Akwinu filozofia polityki

Historia filozofii dostarcza nam wielu doktryn filozoficznych, pochodza-
cych od myslicieli réznych epok. Ja lubie wraca¢ do okresu $redniowiecza,
epoki bardzo refleksyjnej i sktaniajacej do zadumy nad swiatem. Dlatego
moim ulubionym filozofem jest §w. Tomasz z Akwinu.

Podreczniki dotyczace historii my$li podaja, Ze Tomasz urodzit sie we
Whoszech w 1225 1., chociaz data ta nie jest catkiem pewna - by¢ moze data
urodzenia filozofa jest nieco p6zZniejsza [Tatarkiewicz, 1978: 272]. Zmart w
roku 1274. Wywodzit sie z rodziny hrabiowskiej - wladcéw Akwinu, stad
jego rodowy przydomek. Pobierat nauki w stynnym na one czasy klaszto-
rze benedyktynskim Monte Cassino, ukonczyt studia. Zarazem postanowit
wstapi¢ do zakonu, jednak nie do benedyktynéw, lecz zostat dominikani-
nem. W 1243 r. ztozyt §luby zakonne [Tatarkiewicz, 1978: 272].

Tomasz rozpoczat droge uczonego, wiele czasu poswiecajacego czytaniu
ksigzek i uktadaniu traktatéw naukowych. Miat staly kontakt z nowocze-
sng mys$la naukowa swoich czaséw, poniewaz we Wtoszech byty znane
osrodki akademickie i zjezdzali sie do tego kraju uczeni z catego $wiata.
Tomasz poczatkowo mieszkat w klasztorze w Neapolu, jednak z czasem
przeniost sie, zmieniajac miejsca pobytu: do Kolonii, Paryza, innych miejsc.
W Kolonii pozostawat pod wptywem wielkiego uczonego Alberta (Albert

Wielki), w Paryzu wyktadat filozofie i teologie, wspédtpracujac ze znanymi
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osobisto$ciami $wiata nauki. Zyskal uznanie i z czasem powierzono mu
ambitne zadanie opracowania krytycznego niektérych dziet Arystotelesa.
Zostal takze powotany do rozstrzygania sporéw doktrynalnych miedzy
uczonymi teologami. Byt tez wezwany. Jako autorytet, na sesje soboru (w
1274 r.), ale zmart w drodze.

Sw. Tomasz pozostawit po sobie znaczacy dorobek naukowy, do ktérego
siegano przez wiele stuleci. Miatl on wielu zwolennikéw ws$réd dominika-
now, ktérzy po jego Smierci pracowali nad ostateczng redakcjg dziet. Do-
minikanie uznali nauke Tomasza za nauke swojego zakonu (w latach 1278-
1313), a takze uczynili to jezuici (w XVI w.). Stolica Apostolska wielokrot-
nie ogtaszala jego nauki jako nauke KoSciota. Nawrét do mysli Tomasza
nastapit po latach dwukrotnie. Juz w XVII stuleciu przypomniano jego idee
w Hiszpanii (filozof Franciszek Suarez), a w pol. XIX w. nastgpit powszech-
ny nawrét do tomizmu w filozofii i nauce Kos$ciota. Zapoczatkowata go
encyklika Leona XIII "Aeterni patris” z 1879 r. oraz otwarcie przez papieza
Akademii $§w. Tomasza w Rzymie. Odtad filozofie te okreslano mianem
neotomizmu [Tatarkiewicz, 1978: 282].

Dzieta $w. Tomasza dostarczaty argumentéw w sporach filozoficznych i
teologicznych. Wplyw filozofa widoczny byt u wielu pdzniejszych myslicie-
li, ktérzy nasladowali go albo podejmowali z nim dyskusje. W moim odczu-
ciu, najistotniejszy dorobek Tomasza dotyczyt rozwazan o Bogu i jego na-
turze. Filozof podjat sie zadania dokonania uzgodnienn miedzy poznaniem
dokonanym "sercem", czyli wiara, i poznaniem rozumowym. Pokazat, jak
powinien postepowa¢ mysliciel, ktéry pragnie rozwaza¢ o istotach nie
dajacych sie analizowa¢ za pomocga ludzkiego rozumu. Jednocze$nie nam
wspélczesnym pokazat, ze nie wszystko w $wiecie da sie zmierzy¢, obja-
$ni¢, dowie$¢ naukowo. Sg sfery poznania, ktérych rozumowo nie da sie
wyjasni¢ i pozostaje jedynie wiara w zjawiska, ktérych doswiadczamy.
Taka sfera jest zwtaszcza dziedzina Boska, transcendentna - $wiat wyzszy,
znajdujacy sie ponad nami, czyli ponad nasza mozliwoscig poznania.

Za najistotniejsze dzieta $w. Tomasza z Akwinu uwaza sie:
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— Komentarz do "Sentencji" Piotra Lombarda,

— "Summe filozoficzna" ("Summa contra gentiles"),

— "Summe teologiczng [Tatarkiewicz, 1978: 273] "

Pierwsze z wymienionych dziel dotyczy analizy filozofii Piotra Lombar-
da i jest synteza nauk, jakie Tomasz wygtaszat w Paryzu, podczas wysta-
pien akademickich. "Summa filozoficzna" stanowi obszerny wyktad syste-
mu filozofii Tomasza, na tle systeméw popularnych w filozofii jego czaséw.
Autor nawigzal w swym dziele réwniez do myslicieli starozytnych, zwtasz-
cza niektérych dziel Arystotelesa, bardzo cenionego w czasach $rednio-
wiecza.

"Summa teologiczna" to oczywiscie rozwazania o Bogu i skomplikowa-
nych sprawach doktryny chrzescijanskiej, analiza systemu wiary gtoszonej
przez Kos$ciét katolicki jego czaséw. Jest to najkompletniejsze dzieto tego
filozofa, a prace nad nim rozpoczat w 1265 r. i nieustannie wprowadzat
poprawki, az do konca swego zycia. Nie ukonczyt ich, jednak dzieto jest w
miare kompletne.

Ponadto $w. Tomasz pozostawit wiele krétszych niz wymienione wyzej
dziel, czesto wypowiedzi krytycznych dotyczacych pogladéw innych filozo-
féw. Objasniat sprawy wiary i filozofii, poruszat sie w obrebie nauk o Bogu
i spraw zwigzanych z Ko$ciotem oraz jego nauka. Czesto brat tez udziat w
dyskusjach uniwersyteckich i pisat dzieta polemiczne.

Mimo zZe filozofia sSredniowiecza podejmowata réznorodne tematy, waz-
nym jej problemem byto poszukiwanie istoty, ktora kieruje Swiatem. To-
masz wiaczyt sie w trwajaca od dawna dyskusje o istnieniu Boga i jego
naturze. Warto przypomnie¢, ze mysliciele starozytni mieli intuicje boga,
jako "logosu" [Legowicz, 1973: 52-54], "ducha" [Tatarkiewicz, 1978: 45],
"budowniczego s$wiata" [Tatarkiewicz, 1978: 93], Arystotelesowskiej
"pierwszej przyczyny". Wedtug Arystotelesa, w Swiecie musi istnie¢ pierw-
sza przyczyna, ktora zapoczatkowata proces poruszania sie i ewolucji. To
"primus motor", stojacy u poczatkdw wszystkiego. Ma cechy bytu absolut-
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nego i koniecznego [Tatarkiewicz, 1978: 116], ktory dzi§ nazwaliby$Smy

Bogiem.

Sw. Augustyn, filozof $redniowiecza, uczynit Boga o$rodkiem mysli filo-
zoficznej i dowodzil, Ze jest on najwyzszym bytem. Augustyn kontynuowat
mys$li wielu poprzednikéw, takze intuicje Arystotelesa o oddzieleniu Boga
od $wiata. Rozwazat te kwestie juz na gruncie filozofii chrzesScijanskie;j,
gdzie istnienie sfery swietosci nikogo nie dziwito. Podkres$lal, iz Bég jest
najwyzszym bytem (suma essentia) [Augustyn, 1928]. Sw. Tomasz podjat
nauki Augustyna i rozwijat je, a niekiedy polemizowat.

Tomasz z Akwinu, a rdwniez jego nastepcy, zajmowat sie relacjami mie-
dzy cztowiekiem jako podmiotem wiary a Stwoérca, zapoczatkowujac spory
o dowody na istnienie Boga, trwajgce jeszcze w czasach Kartezjusza, na-
stepnie Kanta. Tomasz rozwijat nauke o cechach Boga. Skupit sie zwtaszcza
na dowodach istnienia Stwoércy, nawigzujgc do teorii Arystotelesa o przy-
czynowym powigzaniu zdarzen.

Tomasz zastanawiat sie, czy mozna pozna¢ Boga rozumem i na jakiej
drodze mozna to uczynic. Postawit kilka pytan:

1) Czy mozna przeprowadzi¢ rozumowy dowdd istnienia Boga, czy nie
jest to mozliwe? Jesli rozum nie moze dowodzi¢ spraw transcendencji
(sfery wyzszej, boskiej), to pozostaje tylko wierzy¢ w jej istnienie. Dla
katolikéw podstawg tej wiary miato by¢ w szczegélnosSci objawienie,
poniewaz Kos$ciét uczyl, ze Biblia jest ksiega $wieta, podyktowang
przez Stworce, zatem zawiera prawdy objawione przez Boga.

2) Jezeli poznanie rozumowe Boga jest mozliwe, to jaka metoda to uczy-
ni¢? Tomasz pamietat o tym, ze Bdg jest prezentowany przez Ko$ciét
jako istota wyzsza od cztowieka, dysponujaca innym niz ludzie rozu-
mem. Stad istnialy przeszkody w opisaniu jej i zrozumieniu. Czy ludzki
rozum nadaje sie do dociekania Boskiej natury? - pytat Tomasz.

3) Co stanowi istote boskosci? Tomasz zastanawiat sie, ktora z cech Boga
jest najwazniejsza i wyréznia go szczeg6lnie jako istote boska, trans-

cendentna.
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Aby odpowiedzie¢ na te pytania, Sw. Tomasz z Akwinu przystapit do
szczegdtowego dociekania Boskiej natury i zasad ludzkiego poznania. Ge-
neralnie uznat, ze $wiat transcendencji mozna pozna¢ rozumem, jednak ze
wzgledu na oddalenie sfery Swietej (sacrum) od ludzi, nalezy to czyni¢
posrednio, korzystajac z posrednich dowoddw istnienia Boga. Bezposred-
nie poznanie i rozwazanie przymiotéw istot ze sfery sacrum byto wedlug
Tomasza niemozliwe, bo cztowiek byt istotg ograniczona. Ponadto Tomasz
przyjat, ze Bog jest jedynym bytem, ktory istnieje sam z siebie, natomiast
wszystkie inne byty sg od niego zalezne i istnieja tylko dzieki jego pomocy
[Tatarkiewicz, 1978: 276].

W "Sumie teologicznej" $w. Tomasz przedstawit 5 dowoddw na istnienie
Boga. Pierwszym dowodem byt dowod "z ruchu” - ex motu. Tomasz dowo-
dzil, Ze skoro wszystko sie porusza, to istnieje jaki$§ "poruszyciel". Tym
poruszycielem jest Bog. Zatem ruch w $wiecie dowodzi istnienia wyzszej
istoty zdolnej nadawa¢ mu zdolno$¢ poruszania sie, przemieszczania sie
ciat, ktére bez tej istoty bytyby bezwtadne.

Kolejnym dowodem istnienia Boga byt dowdd z przyczyny sprawcze;j.
Filozof dowodzit, Ze wszystko musi mie¢ jaka$ przyczyne. Nic nie istnieje
bezprzyczynowo, bo wtedy by nie istniato. Tak przynajmniej kaze mysle¢
rozum, postugujacy sie pokazywaniem przyczyn wszystkich rzeczy. Logika
cztowieka kaze mu postugiwac sie zwigzkami przyczynowo-skutkowymi.
Zatem jeSli co$ jest, ma swego sprawce, przyczyne. Tomasz wskazywal na
Boga jako na przyczyne sprawcza swiata. Uwazat go za istote zdolng istnie¢
sama z siebie, zatem tylko Bog mogt sprawi¢, ze $wiat istniat. A skoro tak,
to istniat.

Trzeci dowdd istnienia Boga opierat sie na pokazaniu zasad konieczno-
$ci i przypadku. Bog istniat jako byt konieczny, nieprzypadkowy. Wynikato
to z jego doskonatosci, bo - jak dowodzit filozof - nic co doskonate nie jest
przypadkowe. Egzystencja Boga wynikata z jego istoty, byt on bytem sa-
mym w sobie, istniejacym przez siebie samego. Nikt nie podtrzymywat

Boga w istnieniu, nikt go nie tworzyt. Posiadat on moc istnienia i udzielat
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jej catemu $wiatu. Wszystkie stworzenia byty przypadkowe, natomiast Bog
istnial w sposdb konieczny, to jego wtasciwosc.

Dowdd czwarty na istnienie Boga przeprowadzit Tomasz ze stopni do-
skonatosci. Uznal Boga za najbardziej doskonatego ze wszystkich istot, za
pelnie doskonatos$ci. B6g i doskonato$¢ stanowity jedno$¢, on wtasnie byt
doskonatoscig i nie istniato nic doskonalszego od niego. Dlatego istniat na
pewno.

Ostatni, pigty dowdd wynikat z Boskiego kierownictwa nad swiatem. To
Bég ustala w $wiecie fad i harmonie - dowodzit Tomasz. Dzieki niemu
wszystko jest na swoim miejscu, np. morza nie wylewaja, a dzien nie za-
chodzi na noc (Ten przyktad zaczerpnetam z interpretacji dokonanej prze
Jana Kochanowskiego w Piesni XXV - "Hymn do Boga". Poeta wtasnie tak
uzasadnia harmonie $wiata). Zatem skoro w $wiecie istnieje tad, to musi
istniec¢ i Bog.

Podsumowujac, warto zauwazy¢, ze o ile poprzednik Tomasza, Augustyn
doswiadczat iluminacji: natychmiastowego poznania obecno$ci transcen-
dencji w jednorazowym akcie ol$nienia duszy, to sam Tomasz prébowat
dowodéw na gruncie empiryzmu ( w ramach ludzkiego doSwiadczenia).
Pragnat dowie$¢ istnienia Stwércy tak, by bylo to pojete na gruncie wy-
obrazni i sposobu rozumienia cztowieka. Uwazam to za szczeg6lnie cenne,
nie tyle ze wzgledu na religijne aspekty tych rozwazan, co z uwagi na jasne,
zrozumiate dla wszystkich ludzi objasnienie zjawisk filozoficznych. Argu-
mentacja Tomasza jest przejrzysta, tatwo jg zrozumiec. Jest to cenne, bo
przeciez wielu filozoféw przemawia do nas trudnym, mato przejrzystym
pojeciowo jezykiem. Natomiast Tomasz, mimo zawitoS$ci zagadnien, potrafi
objasniac tak, by wszyscy go rozumieli.

Tomasz oddzielit tez wiedze od wiary. Potrafil to uczyni¢ w czasach,
kiedy teocentryzm zdominowat ludzkie mys$lenie. Teocentryzm - czyli idea,
ze Bog jest w centrum wszelkich spraw, ktére sg godne podejmowania
przez filozoféw (i nie tylko filozoféw), nakazywat ogranicza¢ obszar badan

naukowych i dziatania twoércéw kultury do spraw religii i zbawienia.
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Wszystko miato byé przepojone wiara i zgodne z nauczaniem KoS$ciota.
Mimo to Tomaszowi udato sie rozdzieli¢, i to przejrzyscie, sfery wiary i
nauki. Za to go cenie. W czasach dominacji doktryn religijnych potrafit
mys$le¢ niezaleznie, chociaz pozostat filozofem chrzescijanskim i cenionym
przez Kosciét autorytetem.

Potrafit tez pokaza¢ drogi rozumowego dowodzenia Boga - innym lu-
dziom. Tomasz, rozwazajac cnoty Boga na drodze do$wiadczenia, doszed}t
do wniosku, iz jest on przyczyna istnienia wszelkiego bytu, samoistng isto-
tg, ktorej przystuguje byt absolutny i konieczny, takze dziata celowo i rza-
dzi calg przyroda. Tym samym celem Zycia ludzkiego jest, zdaniem Toma-
sza, Bog, a madros¢ i wiedza cztowieka maja go do niego zblizad.

Jednak $w. Tomasz pozostawit pewien margines poznania, sfere nie ob-
jeta rozumem. Musiat tak uczyni¢, poniewaz zdawat sobie sprawe, ze czto-
wiek nie pojmie nigdy sfery sacrum do konca. Przeciez sfera sacrum (§wie-
ta) jest wydzielona ze Swiata ludzkiego, Swiata profanum. Dlatego nie zaw-
sze wszystko mozna zrozumie¢. Stad pojawito sie w filozofii Tomasza py-
tanie: Jak wiaczy¢ do tres$ci objawienia wiedze rozumowa? Do odlegtego
Stwércy prowadzi droga systematycznej analizy rozumowej, podziw dla
tadu $wiata, w tym dla miejsca w nim cztowieka i panujacego nad stworze-
niem Boga. Jednak madro$¢ Boska jest odmienna od ludzkiej, znacznie
wyzsza i nie wszystko mozna pojac. Dlatego nature Stworcy trzeba przyjac
i na wiare, chociaz sie jej nie rozumie. Stoi On najwyzej, ponad szczytem
"drabiny stworzenia" [Sikora, 1974].

Zapoczatkowane w najdawniejszych czasach i rozwijane przez $w. To-
masza rozwazania o Bogu ewoluowaty od niejasnego przeczucia wyzszej
sity, poprzez ontologiczne dowody, do indywidualnego odczucia potrzeby
wiary. Niektérych doprowadzity do stwierdzenia, ze "Bég umart" [Nie-
tzsche, 1969].

Sw. Tomasz uwaza, ze jednostka ludzka powinna postugiwa¢ sie rozu-
mem, probowaé zgtebiaé¢ nature swiata. Mimo swej ograniczonosci, czto-

wiek jest istotg my$laca i filozof pragnat, aby dociekat on tajemnic $wiata.
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Zachecat ludzi, takze nas wspdiczesnych zacheca, do kierowania sie rozu-
mem. Chciat rozbudzi¢ w nas ciekawo$¢ poznawcza. Kierowato nim pra-
gnienie "wiedzy dla wiedzy" [Legowicz, 1980: 526]. Uwazat, ze cztowiek
jest z natury istota ciekawg, chce poznawa¢, a poznawanie wyro6znia go
sposéréd innych istot, bowiem "stanowi tylko cztowiekowi witasciwy spo-
s6b dziatania" [Legowicz, 1980: 526]. Zatem Tomasz uwazat cztowieka za
istote poszukujacg madrosci. Jest to piekne spostrzezenie, podnoszace
godno$¢ cztowieka i zapewne zachecajace wiele osob do lektury dziet To-
masza.

Tomasz usytuowat cztowieka niemalze na szczycie hierarchii stworze-
nia, zaraz po aniotach. Uczyt, ze anioty s3 istotami najdoskonalszymi ze
wszystkich stworzen, jednak ludzie s3a najdoskonalsi na ziemi. Byta to
znaczna nobilitacja cztowieka, pokazanie, Ze jest on jakby kopig Boga,
wecieleniem wielu (ale nie wszystkich) jego cndt na ziemi. Wedtug filozofa,
cztowiek jest wyjatkowy. Jan Legowicz tak to okre$la:

"Cztowiek jest réwniez bytem, ale w hierarchii bytéw szczegélnym by-
tem, ktory odzwierciedla w sobie jej pankosmiczng cato$¢. Bedac czyms ze
$wiata nieorganicznego i organicznego i zawierajac w sobie na roéwni to, co
materialne, i to, co duchowe, cztowiek stanowi bytowa jednos¢" [Legowicz,
1980: 530].

Dusza ludzka jest, zdaniem Tomasza, rozumna. Potrafi taczy¢ sie z cia-
tem, a jednoczesnie z tym, co duchowe. Cztowiek to istota ztozona z ciata i
duszy, a harmonie w tej zlozonej naturze zawdziecza rozumnos$ci swej
duszy. Raz jeszcze filozof docenit ludzki rozum, pokazujac, ze nie tylko Bég
uczy cztowieka istnienia w $wiecie oraz podtrzymuje go w istnieniu, ale i
sama jednostka ludzka ma w tym znaczny udziat, dzieki rozumowi.

Dzieki duszy cztowiek jest nieSmiertelny. Cztowiek to "maty $wiat" [Le-
gowicz, 1980: 531], w ktérym zawarte sa jakby idee wszystkich stworzen.
Dusza potrafi zrozumie¢ wszystko, co wokdt siebie widzi, zaakceptowac
otaczajacy ja $wiat. Dusza taczy nas z naszym ciatem i catym $wiatem, po-

niewaz w poznaniu wyKkorzystuje nie tylko rozum, ale i zmysty. Wech, do-
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tyk, wzrok to narzedzia, jakimi nasza dusza kontaktuje sie ze $wiatem. To
zbliza nas do otoczenia.

Jednoczes$nie dusza wprowadza nas w $wiat transcendencji. Potrafi do-
kona¢ ogladu cech Boskich, a celem poznania jest byt wyzszy, Bég. Czto-
wiek jako jednostka poznajaca potrafi nie tylko rozeznaé sie w otaczajacym
go Swiecie, ale i jest w stanie docieka¢ spraw sacrum. Jednostka ludzka
wznosi sie na wyzszy szczebel egzystencji, ku sferze Boskiej, a to zapewnia
jej, gdy bedzie zy¢ dobrze - nieSmiertelnosc.

Zatem dusza czyni cztowieka rozumnym gospodarzem $wiata oraz
wznosi go ku nie§miertelnosci. Gdyby odnie$¢ te rozwazania Tomasza do
sytuacji na ziemi, zwyczajnej perspektywy istnienia cztowieka, nalezatoby
powiedzie¢, ze filozof ten pokazuje ludziom, Ze s3 istotami godnymi, wyjat-
kowymi. Analizuje ich cztowieczenstwo jako wyjatkowa ceche stworzen.
Cztowiek to brzmi dumnie - wydaje sie moéwi¢ $w. Tomasz. Pokazuje - za-
réwno cztowiekowi swoich czaséw, jak i nam wspétczesnym, ze warto zy¢
godnie, bo jesteSmy wyjatkowi. Nalezy troszczy¢ sie o wlasne cztowieczen-

stwo, bo no jest najwyzszg wartos$cig na ziemi.
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Problemy wychowawcze wspoétczesnej rodziny

Dziecinstwo jest najbardziej tajemniczym okresem w zyciu cztowieka.
Swiat dziecifistwa to mityczna kraina przez wielu z nas wspominana z
rozrzewnieniem. W dobrym dziecinstwie niektorzy dostrzegaja przedsmak
Raju, ktory jawi sie jako radosny btogastan przepojony mitoscia [Biernat,
2001: 42].

Wiekszo$¢ rodzicow pragnie dobrze wychowa¢ swoje dzieci, jednak po-
jecie ,dobrze” jest warto$ciujace i nie dla wszystkich oznacza to samo.
Bardzo czesto rodzice zastanawiaja sie, co wpltywa na to, czy nasze dziecko
bedzie ,dobrym” cztowiekiem, czy tez nie. Od czego i kogo to zalezy? Czy
od samego dziecka, czy tylko od rodzicow, a moze od szkoty czy kolegow?
Na te i podobne pytania nie ma prostej jednoznacznej odpowiedzi, ponie-
waz ksztaltowanie osobowosci jest procesem wieloczynnikowym i ztozo-
nym [Domarniska, 1999: 21].

Umiejetno$ci wychowawcze rodzicow uznawane sg za istotny sktadnik
$rodowiska rodzinnego. Obejmuj one wszelkie rzeczywiste oddziatywania
wychowawcze, a wiec stosowane w praktyce metody wychowawcze, w
tym system nagréd i kar, organizowanie $rodowiska wychowawczego,
rézne formy kontaktéw wychowawczych rodzicow z dzie¢mi [Cudak,
1995: 154].
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Madra mito$¢ rodzicielska cechuje zré6wnowazenie, podejscie nie wiad-
cze i dyrygujace, nie ulegte i bierne, ale stanowcze i konsekwentne trakto-
wanie dziecka. Rodzice nie ukrywajga swych uczu¢ do wlasnego potomka.
Okazuja zadowolenie z kontaktu z dzieckiem, otaczajg je serdecznoscig,
dzieki czemu zdobywa ono przekonanie, Ze rodzice kochajg je, rozumiejq i
zawsze pragng jego dobra nawet wowczas, gdy za niewtasciwe postepo-
wanie jest karcone [Gtaz, 1996: 108].

Wychowawczy wplyw na dzieci i mtodziez w rodzinie posiadaja przede
wszystkim nie sporadyczne zabiegi, ale sprzezone oddzialywania wszyst-
kich poszczegdlnych sktadnikéw srodowiska rodzinnego.

Jesli postawy ojca i matki w rodzinie sg wlasciwe z wychowawczego
punktu widzenia, to ich wptyw na ksztattowanie osobowosci dziecka jest
pozytywny. Gorzej jest, gdy kumuluja sie niewtasciwe postawy rodziciel-
skie matki i ojca, np. oboje sa nadmiernie ochraniajacy lub nadmiernie
wymagajacy. W takim wypadku wedtug W. Rudzinskiej, postawy rodziciel-
skie wptywajg znacznie silniej na powstawanie zaburzen w zachowaniu i
ksztaltowaniu osobowosci dziecka. Takze silnie moga oddziatywa¢ nega-
tywne postawy matki i ojca, choéby nie nalezaty do tego samego typu, np.
nadmiernie ochraniajaca postawa matki, a jednocze$nie unikajgca lub od-
tracajaca postawa ojca. Lepsza mozliwos¢ wtasciwego rozwoju dziecka
daje sytuacja, gdy cho¢ jedno z rodzicow wykazuje postawy pozadane wy-
chowawczo, zwtaszcza, gdy wptyw wiasnie tej osoby dominuje w wycho-
waniu rodzinnym [Cudak, 1995: 101].

Z niewlasciwych postaw wychowawczych rodzicow moga wynikaé
trudnosci wychowawcze. Przez postawe rodzicielska rozumiemy pewng
tendencje do reagowania w okreslony sposéb w stosunku do dziecka. Jezeli
rodzice nie dostosujg swoich postaw do mozliwosci dziecka, prowadzi to
do sytuacji konfliktowych, ktére powoduja zaburzenia w zachowaniu, a
przy dtuzszym konflikcie nawet do deformacji w rozwoju jego osobowosci.
Postawy negatywne wywieraja ujemny wplyw na dziecko, wyrazaja sie w

emocjonalnym stosunku rodzicow do dziecka, a wiec uzewnetrzniajg sie
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zar6wno w czynnos$ciach zwigzanych z opieka nad nim, jak i w bezposred-
nich kontaktach interpersonalnych [Cudak, 1995: 27].

Negatywne postawy w przeciwienstwie do postaw pozytywnych stano-
wig jakby site odsrodkowa wyrzucajgca dziecko poza obreb rodziny [Glaz,
1996: 116].

Do negatywnych postaw rodzicielskich nalezy postawa niecheci i odtra-
cania dziecka prze rodzicéw. O takiej postawie méwimy wtedy, gdy dziec-
ko jest odczuwane jako ciezar, stad tez rodzice czesto szukajg zakladu
opiekunczego, ktéry przejatby obowiagzki i uwolnit ich od tej niewygody.
Rodzice zywia wobec dziecka uczucie rozczarowania, zawodu i urazy, nie
lubig go i nie Zyczg sobie przebywania z nim [Cudak, 1995: 95].

Taka postawa rodzi u dziecka agresje, niepostuszenstwo, sktonnos¢ do
ktamstwa. Jest takze przyczyna zachowania aspotecznego czy tez antyspo-
tecznego. Moze powodowa¢ zastraszenie, bezradnos¢, lekliwo$¢, a nawet
prowadzi¢ do reakcji nerwicowych [Ziemska, 1975: 164].

Dziecko staje sie smutne, apatyczne, traci wiare w siebie i innych, a w
pozniejszych latach, gdy zetknie sie z oddziatywaniem wychowawcéw,
moga oni natrafi¢ na powazne trudnosci w jego wychowaniu [Maksym-
czuk, 1996: 342].

Z kolei postaw nadmiernie wymagajaca nie sprzyja spotecznemu i emo-
cjonalnemu rozwojowi dziecka [Cudak, 1995: 100].

Jest powodem ksztattowania sie nastepujacych cech: braku wiary we
wlasne sity, niepewnosci, lekliwosci, przewrazliwienia, ulegtosci, jak i bra-
ku zdolnosci do koncentracji. U dziecka mogg wystepowac niskie aspiracje,
brak opanowania uczuciowego oraz podatno$¢ na frustracje [Ziemska,
1975: 90].

Postawa nadmiernie chronigc charakteryzuje sie tym, ze rodzice ograni-
czaja swobode dziecka, pozbawiaja go samodzielnoSci, nie pozwalaja mu
podejmowac ryzyka i odpowiedzialnosci na wlasng reke. Traktujg dziecko
z duza pobtazliwoscia, zaspokajajac prawie kazdy jego kaprys. Postawie tej

towarzyszy ciggty lek o los dziecka [Cudak, 1995: 95].
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Tego rodzaju postawa opdznia osiagniecie przez dziecko dojrzatosci
emocjonalnej i spotecznej, rodzi brak inicjatywy, ustepliwo$¢ lub zacho-
wanie typu rozpieszczone dziecko, nadmierng pewno$¢ siebie, poczucie
wiekszej wartosci oraz nastawienie wymagajace, egoistyczne. Jezeli takie
dziecko znajduje sie samo, wtedy jest niepewne, niespokojne, nieszczesli-
we [Ziemska, 1975: 90-91].

Przesadna opieka powoduje deformacje osobowosci, rozkapryszenie,
niezaradno$¢ oraz inne niekorzystne nastepstwa [Frydel, 1999: 32].

Rozpatrzymy obecnie aspekty opieki, jakimi s3 jej rodzaje: opieka auto-
kratyczna, opieka demokratyczna i opieka liberalna.

Stosujac opieke autokratyczng rodzice narzucajg dzieciom wtasne decy-
zje, nie licza sie z ich wolg, zainteresowaniami, odczuwanymi potrzebami.
Otaczaja dziecko atmosferg surowosci i dystansu. Wymagaja od niego
bezwzglednego postuszenstwa, utrzymujac je w ciagtym leku przed kara.
Najczes$ciej niczym nie ttumaczg narzuconych dzieciom rygoréw i wyma-
gan, uwazajac je za bezwzglednie stuszne. Wyrézniamy jednak dwie od-
miany opieki autokratycznej, tj. opieke opartg na zyczliwo$¢, ktéra w
znacznym stopniu fagodzi ujemne skutki tego rodzaju opieki oraz opieke
opartg na leku, ktéra wywiera ujemny wptyw na rozwdj osobowosci wy-
chowanka. Czesto odpowiedzig wychowankéw na takie podejscie jest bunt,
ztos$liwos$¢, agresja przejawione nie otwarcie w stosunku do rodzicow tylko
kierowane przeciw osobom, ktérych dziecko sie boi.

Niewtasciwa jest takze opieka liberalna, ktérg cechuje najczesciej poza-
stawianie dziecku nadmiernej, prawie catkowitej swobody, pozostawianie
organizacji zycia w rodzinie i jego trybu ich wtasnemu biegowi. Brak okre-
$lenia rél rodzinnych, obowigzkéw poszczegdlnych cztonkéw rodziny i
ustalonych ram zachowania. To wszystko sprawia, ze dziecko pozbawione
jest ciepta rodzinnego, czuje sie niezauwazone i zaniedbywane, a to z kolei
powoduje, ze szuka aprobaty, zwracania na siebie uwagi poza domem
rodzinnym i tatwo ulega réznym niepozadanym wptywom wychowaw-

czym.
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Opieke demokratyczng oméwiono w poprzednim punkcie tego rozdzia-
hu.

Jezeli chodzi o charakter sprawowanej opieki - to moze ona by¢: nad-
mierna, niedostateczna lub racjonalna.

Opieka nadmierna wystepuje wtedy, gdy powoduje zahamowanie sa-
modzielnosci wychowanka, gdy rodzice starajg sie usuwac¢ przed dziec-
kiem wszelkie przeszkody, trudnosci, gdy ulegajg wszelkim jego zachcian-
kom, dazeniom i kaprysom.

Moze wiec prowadzi¢ ona do deformacji osobowosci dziecka - jego roz-
kapryszenia, niezaradnos$ci, nadmiernej impulsywnosci; do brakéw w za-
kresie odpowiednich reakcji moralnych i innych niekorzystnych nastepstw
w zakresie zdrowia fizycznego i psychicznego.

Opieka niedostateczna wptywa szczegélnie ujemnie na ksztaltowanie
sie osobowosci dziecka, jezeli nie zabezpiecza mu odpowiednich warun-
kéw materialnych i nie zaspokaja np. jego potrzeb, jak potrzeba bezpie-
czenstwa czy uznania. Dziecko szuka czesto wtedy zaspokojenia swych
potrzeb poza rodzing - przy czym zdarza sie, Ze zaspokaja je w spos6b
sprzeczny z prawem, zwtaszcza gdy znajduje sie w $Srodowisku zdemorali-
zowanych réwie$nikow.

Opieka liberalna polega, najogélniej biorac, na zaspokajaniu potrzeb
dziecka w sposéb wartosciowy wychowawczo, a wiec intensyfikujacy pra-
widtowy rozwéj wychowanka.

Jednym z wazniejszych czynnikéw ksztattujgcych profil sSrodowiska wy-
chowawczego jest poziom wyksztatcenia rodzicédw.

Brak wiedzy o prawach i wlasnosciach psychologicznych i fizycznych
dzieci, nieznajomo$¢ metod oddziatywania wychowawczego powoduje
nieswiadomo$¢ roli wychowawczej rodzicow w stosunku do dzieci. Rodzi-
ce nie posiadajg wéwczas okre$lonego celu wychowania, postepuja bezre-
fleksyjnie i z reguty intuicyjnie. Przyktad ich zachowan nie jest godny na-
$ladowania, nie stanowig wzoréw w toku oddziatywan wychowawczych.

Nie posiadajg aspiracji w zakresie wyboru zawodu dla swych dzieci i
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ksztatcenia ich. Nie znajg potrzeb biologicznych i psychospotecznych dzieci
oraz widoczny jest brak kontaktu, uznania i zyczliwosci dla nich. Zbyt cze-
sto stosuja kary cielesne oraz inne kary upokarzajace i ponizajace godnosé
dziecka. Nie potrafia tworzy¢ w rodzinie sytuacji wychowawczych i nie
wspomagajg dziatann wychowawczych placéwek oswiatowych, do ktérych
uczeszczaja ich dzieci. Sa nastawieni do nich wrogo i krytycznie [Cudak,
1995: 27-28].

Dziecko natomiast potrzebuje kontaktu z rodzicami - czutg, pobtazliwg i
troskliwg matka, a jednocze$nie z wymagajacym ale wspdtdziatajacym
ojcem. W takiej sytuacji ma mozliwos¢ odbioru wiekszego bogactwa do-
znan emocjonalnych. Latwiej tez identyfikuje sie z rolg wtasnej ptci [Glaz,
1996: 85].

Matka powinna emitowaé uczucia na dzieci i by¢ piastunka klimatu
emocjonalnego oraz ciepta w rodzinie [Zaborowski, 1999: 39].

Brak jej kontaktu z dzieckiem powoduje, Ze staje sie ono uczuciowo nie-
state, niezdolne do wytrwatos$ci, ma ktopoty z koncentracja w nauce, jest
bojazliwe, tatwo popada w konflikty. Moze takze powsta¢ u niego prze-
Swiadczenie, Ze jest przesladowane i niepotrzebne [Glaz, 1996: 123].

Rola ojca w rodzinie gtéwnie polega na wdrazaniu dzieci do przestrze-
gania norm spotecznych. Dlatego winien on przejawia¢ konsekwencje,
stanowczo$¢ i pewng surowos$¢. Ojciec musi by¢ obecny w procesie wy-
chowawczym. DoraZne interwencje, stosowanie kar fizycznych w przy-
ptywie ztosci nie zdajg egzaminu, wrecz przeciwnie, budza z reguty opor i
bunt [Zaborowski, 1999: 40].

Jezeli rola ojca oparta jest na autorytecie, to musi mu towarzyszy¢ mi-
to$¢ i czuto$é. Czesto brak zdyscyplinowania u dzieci, powtarzajace sie
niczym nieumotowywane ktamstwa, wynikaja z niedostatecznej mitosci
ojca [Glaz, 1996: 124].

Powodem lek6éw, nerwic, braku pewnosci siebie, zanizonego poczucia
wlasnej warto$ci jest zta atmosfera rodzinna, niekonsekwencja, niezaspo-

kajanie podstawowych potrzeb psychicznych dziecka, brak poczucia mito-

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 1/2009



Problemy wychowawcze wspéiczesnej rodziny 159

$ci, bezpieczenstwa i wiezi w rodzinie. Wszelkie nieporozumienia miedzy
rodzicami oddziatywaja negatywnie na dziecko. Nadmierny krytycyzm,
o$mieszanie réznych pomystéw dziecka, zabijajg jego pozadany rozwdj
intelektualny, inicjatywy i pomystowos¢ [Frydel, 1999: 32].

Dziecko czuje sie Zle, gdy jest stale lekcewazone, ponizane oraz gdy sie
je ciagle krytykuje lub poprawia [Han-Ilgiewicz, 1967: 61].

Jezeli rodzice daja dziecku poznaé, ze uwazaja je za niedorajde, moze
ono woéwczas czu¢ sie niedorajda, a czesto krytykowane bedzie miato
sktonnosci do poczucia mniejszej wartoS$ci [Han-llgiewicz, 1967: 61].

Kro6tko moéwiac, podobna negatywna atmosfera domu rodzinnego wska-
zuje na brak zdolnosci czerpania rado$ci z samego faktu istnienia drugiego
czlowieka.

Style wychowania w rodzinie warunkujg stosowanie przez rodzicéw
okreslonych sposobdéw nagradzania i karania, organizowania sytuacji wy-
chowawczych, tworzenia systemu nakazow i zakazéw [Cudak, 1995: 82].

Kara lub nagroda stosowane w konkretnej sytuacji, winny zawieraé
zawsze informacje dotyczaca norm zachowania. Nagroda wyraza uznanie
oraz zacheca do dalszego wysitku, do podejmowani trudniejszych zadan i
obowiazkéw. Natomiast kara, wedtug S. Miki, jest bodZcem czy sytuacjq
przykrq, niezadowalajqcq, awersyjng, negatywngq (...). Organizm unika bodz-
ca czy sytuacji, ktore sq karami [Mika, 1969: 29].

Niepedagogiczne stosowanie kar przyczynia sie do rozerwania wiezi
rodzinnej, wywotuje zal do wychowawcéw lub wrecz uraz psychiczny u
dziecka.

Takze nagradzajac nalezy unika¢ niebezpiecznego skierowania wysit-
kéw wytacznie na osiagniecie powodzenia za wszelkg cena. Istniejg wy-
padki, 1ze dzieci przejawiajg oczekiwane zachowania tylko dla nagrody
otrzymywanej w domu lub dla stopnia w szkole, ale nie z potrzeby po-

znawczej czy ksztattowania sie warto$ciowych spotecznie ustosunkowan.
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W $rodowisku wychowawczym, ktérym jest rodzina, przede wszystkim
powinna by¢ realizowana zasada wychowania przez prace dostosowana do
rozwoju dziecka [Cudok,1995: 24].

Takze nagradzajac nalezy unikac niebezpiecznego skierowania wysit-
koéw wytacznie na osiagniecie powodzenia za wszelkg cene. Istniejg wy-
padki, ze dzieci przejawiaja oczekiwane zachowania tylko dla nagrody
otrzymywanej w domu lub dla stopnia w szkole, ale nie z potrzeby po-
znawczej czy ksztaltowania sie wartosciowych spotecznie ustosunkowan
[Cudok, 1995: 331].

W $rodowisku wychowawczym, ktérym jest rodzina, przede wszystkim
powinna by¢ realizowana zasada wychowania przez prace, dostosowana
do rozwoju dziecka [Cudok, 1995: 24].

Ze strony domu rodzinnego czesto zdarzaja sie zaniedbania dotyczace
samoobstugi. Polegajg one na nieumiejetnym ukierunkowaniu aktywnosci
matego dziecka, thumieniu wtasciwej mu tendencji do samodzielnego (ja
sam!) wykonywania réznych czynno$ci, wyreczaniu go zawsze i we
wszystkim.

Walory wychowawcze sprzyjajace wszechstronnemu rozwojowi wy-
chowankoéw posiadaja takze zabawy dzieciece warto$ciowo dobrane i wta-
Sciwie przebiegajace. Wazne jest tutaj przede wszystkim zainteresowanie i
bezposredni udziat rodzicow w zabawach dzieci oraz dobra organizacja i
kultura zycia w rodzinie.

Wspétczesne dzieci zamiast zwyczajnie sie bawi¢, wspdétzawodnicza w
zorganizowanych zajeciach sportowych. Jez siedmiolatki przescigaja sie w
swych osiggnieciach, przezywaja publiczne wystepy, marzg o sukcesie.

Warunki rozwoju i wychowania stwarzane przez dom rodzinny okresla-
ja indywidualng sytuacje srodowiskowa kazdego dziecka, ktérg wyznacza-
ja miedzy innymi czynniki spoteczno-ekonomiczne [Szychowska , 2001:
14].
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Bezrobocie, zycie na pograniczu nedzy wzmaga stres u cztonkéw rodzi-
ny i jest zrodtem konfliktéw, a bywa takze przyczyna trwatej dezorganiza-
cji rodzinnej [Cudak, 1995: 45].

Rodzice, ktdrzy nie moga znalez¢ zatrudnienia, czesto ulegaja zatamaniu
psychicznemu i nie potrafig odpowiednio wyksztatci¢ - zwtaszcza u wta-
snych dzieci - szacunku do pracy. Nie reprezentuja wtasciwego autorytetu,
czyli nie sg w stanie przekazaé, ze praca wychowuje, daje szanse samore-
alizacji i uczy wspétodpowiedzialno$ci oraz jest niezbednym $rodkiem do
utrzymania rodziny. Brak $rodkéw finansowych w rodzinie jest czesto
przyczyna konfliktdw, nieporozumien i napie¢ miedzy rodzicami [Sobczak-
Matecka, Mikulska, 1998: 14-15].

Trudne warunki materialne powoduja, Ze dzieci same wychodza na ulice
czy chodza po domach proszac o chleb lub pienigdze. Do tych praktyk nie-
rzadko s3 zmuszane przez wtasnych rodzicdw [Sobczak-Matecka, Mikul-
ska, 1998: 15].

Coraz bardziej sytuacja materialna cztowieka decyduje o jego pozycji.
Doro$li wpadaja wiec w wir ,gonitwy za pienigdzem” i zapominajg, nie
tylko o najblizszym otoczeniu, lecz takze o wilasnej rodzinie. Los dzieci
staje sie ich wlasng sprawa, bo ani szkota, ani kurator rodziny, ani tez inne
instytucje opiekunczo-wychowawcze nie wykonaja za rodzicéw tej pod-
stawowej funkgcji, jaka jest wychowanie dziecka [Sobczak-Matecka, Mikul-
ska, 1998: 14].

W niektérych domach zatraca sie granice rozsadku przez prace od rana
do wieczora, dorabianie w soboty i niedziele, doksztatcanie.

Coraz czesciej takze oboje rodzicéw pracuje poza domem. Praca zarob-
kowa zmienita wewnetrzng strukture rodziny. Wzajemne stosunki wpty-
waja na przeksztalcanie sie obowigzkéw domownikéw, a zatrudnianie w
domu opiekunki lub krewnych do opieki nad dzie¢mi wptywa na zmiany w
ich wychowaniu [Szychowska, 2001: 15].

Pracodawcy natomiast najcze$ciej nie sg przyjaZnie nastawieni do insty-

tucji rodzicielskiej.
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Niezwykle drazliwg sprawa majaca negatywne konsekwencje dla wy-
chowania jest rozpad matzenstwa.

Dla matzonkéw fakt rozwodu moze by¢ rozwigzaniem trudnej sytuacji,
dla dzieci natomiast rozejscie sie rodzicéw jest prawie zawsze przezyciem
dramatycznym, pozostawiajagcym w psychice $lady na cate zycie. Konse-
kwencje rozbicia rodziny da sie zauwazy¢ we wszystkich niemal ptaszczy-
znach zycia dzieci, a wiec w dziedzinie fizycznej i psychicznej, w postawie
moralnej, religijnej i spoteczne;j.

Sytuacja wychowawcza staje sie bardziej skomplikowana, gdy rozwéd
poprzedzony jest czestymi konfliktami, zaktécajacymi atmosfere zycia
rodzinnego. Dziecko bywa nastawione wrogo przez jednego z rodzicow
przeciwko drugiemu, staje sie przedmiotem przetargéw i sporéw, ktérych
istoty nie potrafi pojac. Zostaje zagrozona jego potrzeba bezpieczenstwa i
przynaleznosci do obojga rodzicow. Pojawiajg sie zaburzenia w zachowa-
niu dziecka i symptomy nerwicowe. Dziecko czuje sie bezradne i osamot-
nione. Obraz matki, ojca badZ zostaje zachwiany, badZ zatamuje sie catko-
wicie. Kontakty z rodzicami sg utrudnione, przeradzaja sie dla dziecka w
chwile napiecia i udreki, panuje beztad oddziatywa¢ wychowawczych [Cu-
dak, 1995: 26].

W rodzinach niepeych, dotknietych rozwodem, trud wychowania i
utrzymania spoczywa na matce. Samotna matka czesto nie radzi sobie w
rozwigzywaniu probleméw wychowawczych. Szczegélnie w kontroli nad
nieletnimi dzie¢mi, gdy zaczynaja sie ktopoty z nauka w szkole. Do$¢ czesto
pojawia sie wtedy problem alkoholowy, a bywa réwniez zatamanie ner-
wowe, depresja czy choroba psychiczna [Sobczak-Matecka, Mikulska,
1998: 14].

Zmeczona licznymi obowigzkami i przyttoczona wieloma sprawami, nie
ma czasu dla wiasnych dzieci, wiecej, staje sie nerwowa, brak jej cierpliwo-
$ci, serdecznosci i pogody ducha, czyli tych tak bardzo potrzebnych w pro-
cesie wychowawczym cech. Dorywcze kontakty z dzie¢mi ograniczajg sie

do czynienia uwag, strofowania i wymierzania kar. Dziecko pozbawione
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rodzinnego ciepta i troskliwej opieki oddala sie od rodzicéw, zaniedbuje
swe obowigzki, szuka oparcia poza domem.

Niekorzystnym $rodowiskiem jest takze rodzina o charakterze niefor-
malnym, tzw. konkubinat, w ktdrym czesto zmiany partneréw nie daja
pewnej stabilizacji i budza - typowa dla dziecka - nieufno$¢ w nawigzywa-
niu nowych kontaktéw, a tym bardziej szczerej przyjazni [Sobczak-
Matecka, Mikulska, 1998: 14].

Powaznym wstrzgsem w zyciu dziecka jest rowniez nieodwotalna utrata
jednego z rodzicow, jezeli taczyta je Scista wiez z osobg zmartg. Konse-
kwencje utraty osoby bliskiej we wczesnym dziecinstwie sa bardzo po-
wazne [Cudak, 1995: 25].

Zadania wychowawcze wspoétczesnej rodziny sa duzo bardziej trudniej-
sze niz w rodzinie tradycyjnej. Rodzina wspoétczesna jako $rodowisko wy-
chowawcze ulega ewolucji, jednak nie zawsze nadaza za dokonujgcymi sie
zmianami spotecznymi, ekonomicznymi, ideologicznymi przebiegajacymi
tak gwattowanie. Stad wynikaja trudno$ci i zaburzenia funkcji wychowaw-
czych w niektdérych rodzinach [Cudak, 1995: 25].

0d kilku dziesiecioleci obserwuje sie takze zjawisko przy$pieszonego
rozwoju dzieci, dlatego dziecinstwo staje sie coraz kroétsze. Z kazdym poko-
leniem dzieci coraz szybciej wchodza w okres dojrzewania. Przecietny
wzrost, jaki osiggaja mtodzi jest wyzszy, niz ich rodzicéw. Sktadaja sie na
to rézne czynniki. Ogélny postep cywilizacji, lepsze warunki zycia, rozwéj
medycyny i opieki lekarskiej, zdrowe odzywianie wptywaja na szybszy
rozwdj dzieci. Nalezy jednak pamietaé, ze przyspieszony rozwdj fizyczny
dzieci nie idzie réwnolegle z rozwojem emocjonalnym, spotecznym i mo-
ralnym. Niektoérzy specjali$ci twierdza nawet, Ze rozwo6j w tych trzech sfe-
rach opoznia sie [Biernat, 2001: 42].

Z punktu widzenia psychologicznych i pedagogicznych skutkéw wy-
chowawczych szczegélnie grozna jest rodzina zdeprawowana lub zdemo-
ralizowana, pozostaja w kolizji z prawem oraz zasadami wspétzycia spo-
tecznego [Jurga, 1985].
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Niepowodzenia szkolne, ktére obecnie sg narastajagcym problemem, do-
tykaja najczesciej dzieci z rodzin patologicznych. Konsekwencja tych nie-
powodzen szkolnych sg trudnos$ci wychowawcze. Powoduja one zaburze-
nia w zachowaniu dziecka, polegajace na oklamywaniu, wagarowaniu,
ucieczkach z domu, wkraczaniu na droge przestepcza, sieganiu po alkohol i
narkotyki. Zaobserwowa¢ wtedy mozna zahamowania w zdobywaniu wy-
ksztalcenia, obnizenie ambicji i zainteresowan zyciowych [SobczakMatec-
ka, Mukulska, 1998: 15].

Trudnos$ci wychowawcze, nerwowos¢, chuliganstwo, przestepczo$¢ nie-
letnich wypltywaja m.in. z tego, ze wspotczesna rodzina nie spelnia nalezy-
cie funkcji wychowawczej, opiekunczej i rekreacyjnej. Coraz czesciej pod-
kresla sie, ze wlasnie w tresci i strukturze zycia rodzinnego tkwi geneza
zachwiania réwnowagi emocjonalnej dziecka, réznorodnych zaburzen w
jego rozwoju moralno-spotecznym [Zaborowski, 1999: 7].

Odsuwanie najmniejszych przykrosci i trudnosci, wyreczanie dziecka
we wszystkich zajeciach powoduje, Ze staje sie ono bierne, niechetne do
dziatania. Utwierdza sie w falszywym przekonaniu, ze jest inne i wyjatko-
we [Siemek, 1986: 191].

Wspotczesny cztowiek bardzo czesto sprawa wrazenie jakby zatracit ty-
powo ludzki instynkt samozachowawczy. Lgnie do débr podsuwanych mu
pod oczy, staje w szranki bezsensownej rywalizacji, daje sie uwies¢ rekla-
mom, obietnicom i zewnetrznemu blichtrowi. Nie bierze pod uwage wta-
snego potencjalu osobowego, nie umie znalez¢ wtasciwej hierarchii warto-
$ci, nie prébuje rozpozna¢ rzeczywistych potrzeb wtasnych, nie umie stu-
cha¢ i rozmawia¢. Stara sie dostosowa¢ do utudy rzeczywisto$ci ukazywa-
nej przez telewizje.

Telewizja, video, komputer, internet, radio, gazety, tworza gesta siec
niewidzialnych wptywéw, w ktérg uwiktany jest cztowiek wspétczesny.
Zasypywany réznymi informacjami nie potrafi rejestrowac¢, porzadkowac i

warto$ciowac. Bardzo czesto informacje te opatrzone sg gotowym komen-
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tarzem i oceng, ktérg odbiorca ma jedynie przyjac i zaakceptowacé [Biernat,
2000: 32].

Telewizja jest ukryta forma przemocy psychicznej, symbolicznej i poli-
tycznej [Biernat, 2000: 32].

Codziennie przez media, zaréwno w serwisach informacyjnych, jak i w
rozrywce, eksponowane sa: trwoga, przerazenie, przygnebienie, bol. Dzieci
zatem obserwuja funkcjonowanie mechanizmdéw negatywnych, do ktérych
nie potrafig sie odpowiednio ustosunkowac i ktére sg im catkowicie niepo-
trzebne.

Moga nasladowac¢ nie zawsze pozytywnych bohateréw oraz uczg sie jak
popelnia¢ przestepstwa. Telewizyjne programy moga powodowaé agre-
sywne zachowaniu u dzieci, ktére majg problemy osobowos$ciowe, czyli
predyspozycje do takich zachowan. Badania pokazujg, Ze media wzmacnia-
ja istniejace w dzieciach i mtodziezy negatywne sktonnosci i tendencje.
Ponadto telewizja moze prowadzi¢ do powiekszania sie biernosci, braku
tworczosci, eskapizmu, nieuspotecznienia. U matych dzieci, nadmierne
ogladanie telewizji, zaburza rozwdj mowy i zuboza wyobraznie. Telewizja
narusza komunikacje miedzy czlonkami rodziny oraz wiezi rodzinne
[Biernat, 2000: 32].

Innym niepokojacym zjawiskiem jest fakt, Zze media stajg sie same w so-
bie autorytetem. Wraz z zanikiem osobowym autorytetéw, ktory jest sy-
gnalizowany przez badaczy nad mtodzieza, pojawit sie autorytet medialny.
Jest niebezpieczny dlatego, poniewaz ma charakter odpersonalizowany,
rozproszony, wielopostaciowy i anormalny. Trudno go zidentyfikowac,
trudno z nim dyskutowa¢, zmienia¢. Nie ponosi odpowiedzialnosci za to, co
przekazuje, a jako wypadkowa réznych wptywdéw jest nieuchwytny [Bier-
nat [Biernat, 2000: 32].

Neil Postman niedawno napisat ksiazke pt. Zanikajgce dzieciristwo. Do-
tyka w niej bardzo waznego zjawiska kulturowego, ktére jest widoczne we
wspélczesnym Swiecie, a polega na odbieraniu dzieciom dziecifistwa. Tym,

co pozbawia dzieci ich dzieciecej rodzinnosci, jest: masowa kultura, rewo-
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lucja informacyjna, laicyzacja zycia. Dzi$ dzieci sg bardzo wcze$nie wpro-
wadzane w tajniki §wiata dorostych. To, co kiedy$ byto dla dzieci sprawa
tabu, dzi$ zanika. W $wiat dziecinstwa, pod réznymi postaciami, wnikaja:
alkohol, narkotyki, seks, przemoc, materializm. Dzieci bardzo wcze$nie
dowiadujg sie o sprawach, ktére je deprawuja i pozbawiajg ich $wietej
naiwnos$ci. Wiemy, ze dziecko nie jest istota bezgrzeszng i z natury dobrg,
jednak zbyt wczesne uswiadomienie zta i zepsucia tego Swiata pozbawia je
czego$ niezwykle waznego dla prawidtowego przezycia dziecinstwa. Swiat
dorostych nie szanuje dziecinstwa traktujgc je pogardliwie i z wyzszoScia,
jako co$ niewaznego. Zabijajac dziecinstwo niszczymy oaze, ktéra daje
dzieciom warunki konieczne do prawidtowego rozwoju [Biernat, 2001:
42].

Dziecifistwo wymaga bezpiecznego baldachimu, jakim jest rodzina, bo
tylko pod nim mozna ochroni¢ dzieciece serca. To wtasnie w duzej mierze
zadecyduje jakimi ludzmi beda dzieci w przysztosci. Jak powiedzial me-
drzec Mencjusz: cztowiek naprawde wielki, nigdy nie traci swego dzieciece-
go serca [Biernat, 2001: 42].
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MedckyabmypHoe 83aumodeticmaue
U HAYUOHA/IbHAS1 UOeHMUYHOCMb

Juanor KyJbTyp B TOW MM MHOH QopMe CyllleCTBOBaJ NPaKTUYECKU
BCEr/ia, ero UCTOKHU YXOJAT B JOUCTOPHUYECKOE MPOLLIOe Ye/I0BEeYeCTBa.
Boliv mepuosbl 6Gojsee aKTMBHOTO B3aUMOJENCTBUS, BOlleAllde B
y4eOHUKM HCTOpPHM, HampuMep B IepuoJs Besnkoro mnepeceneHus
Hapo/i0B, TepPUTOpPHUATbHON 3KCcNaHcUM PruMckoil nmMnepun, KpecToBbix
noxoJoB, Benukux reorpaduvyeckux OTKPBITUH, pacHpoCTpaHEeHUs
MHUPOBBIX PeJIUTUH.

Bcerzia 6b1J10 pacnpocTpaHeHHE TEXHOJIOTMYECKUX HOBILECTB, OT JIyKa
U KoJieca [0 Bce 6osiee 3peKTHUBHBIX BUJIOB OPYXKHUS U OpyAUN TpPyZa,
NO3/lHee BOEHHBIX W TPAKJAHCKHUX TEXHOJIOrMH. Bcerma 6buiu Te wiu
VHble BU/Ibl TOBAPHOT'0 00MeHa, Obljla TOProBJIS C COCeAAMU OJMKHUMU U
JaJbHUMY, HaKOHell, ObLIM BOEHHble [JEeHCTBUS NPOTHUB  HUX.
BoopyxeHHble CTOJIKHOBEHHUS, BOWHBI ObLIM JpeBHeluied ¢opmoit
MEXKYyJbTYPHOTO B3auMozeHcTBUsA. [locpeACTBOM 3THX pPa3HOPOJHBIX
IPOLIECCOB U COOBITUI U MPOUCXOAUJ AUAJIOT KYJbTYyp B TeUeHHUEe MHOIUX
ThICAYeJIeTHH.

BbLIM B UCTOPUM U NepUOJbl MeHee aKTUBHOTO AuaJjiora KyJabTyp, HO
OH He IpeKpallaIcsd NPaKTUIECKU HUKOTAA. bt TeppuTOopruM U 310XH,
MeHee TNOJIBepXKEHHble KyJbTYpHOMY OOMeHy IO BoJie IpHUpPOJHO-

reorpadm'{ecxnx y'CJ'IOBI/Iﬁ WJIK CO3HATEJIbHOMY pPElIeHHI0 BJIACTHUTEJIEH,
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HCII0JIb30BABIIMX 3JIEMEHTHI MOJUTUKHU KyJIbTYPHOTO U30JIAI[MOHU3MA. U3
HeJJaBHEro IMpOIJIOTO MOXHO BCIOMHUTb MNpPUMep OTrpaHUYeHUs
pacnpocTtpaHeHuss HHQOpPMAIMM, TOBApOB, INEepeMelleHusT JIJeH,
NOJYYMBLIMA Ha3BaHHE <«KeJle3HbIM 3aHaBec» MexXJy CTpaHaMU
BapiuaBckoro gorosopa u HATO.

EBponeiinpl npuuid Ha BocTok B 3moxy KoJsioHWMazsusMma. JTU BO
MHOTOM Tparu4ecKue CTPAHHUIIbl HICTOPUU Y€JIOBEYECTBA BMECTHUJIU B CE0S
Hacu/ve U yOUNCTBA 110 OTHOLIEHUIO K MECTHOMY HaceJIeHHIO CO CTOPOHBI
KOJIOHM3aTOPOB W  MacIluTabHOe  HALMOHAJbHO-0CBOOOAUTEBHOE
JBIXeHUe, IpUBeJlIee K KpylleHHI0 B XX BeKe CUCTeMbI KOJIOHHAIU3Ma U
00pa30BaHHUIO0 Ha MeCTe KOJIOHWU HOBBIX HE3aBUCUMBIX I'OCYyAapPCTB.

3amnapg, npexje Bcero BesnukobpuTtaHus, 6ykBajJbHO B3J0Ma BocTok B
3M0Xy KOJIOHWAJ/IM3Ma, Ha IITBIKAX CBOMX COJIZIAT MPUHECH B 3TOT PErnoH
MJIaHEeThl CBOM MpaBWUJA MIpPbl, 3JEMEHTbl 3KOHOMHKHM KalHUTaJIU3Ma,
HaBbIKA yIpaBJIeHUs, BOEHHOTO /[leJla, 00pa30BaHUS U apXUTEKTYPHI.
3amap BTopo# pa3 nocsie KpecToBbiX N0X0J0B, TOJILKO HECPABHHUMO 6oJiee
MacmTabHO, OTKPBLI AJisd ce6s1 BocTok, a BOCTOK OTKpBIJI MpUILEeAIINH K
HeMy 3anaz.

Ec/iv B3rJIAHYTh Ha UCTOPUYECKHE TMPOIECCHI 3NMOXHU KOJIOHHUATU3Ma U3
JHSl CETOJHSIIHEro, To OYEBUJHO, YTO HauboJiee YCIElHbIA 10 CBOUM
JIOJITOBPEMEHHBIM MOCJIECTBUSIM JAHAJIOT KYJbTYp HAGJIOAAJNCA TaM, TAe
eBponelcKkhie HOBOBBeJleHHWS HaKJaJblBaJUCh Ha TPaJULUOHHbIE
CTPYKTYPBHI, 2 UX B3aUMOIEHCTBHE POXK/AJI0 HOBbIE KYJIbTYPHbIE POPMBI.

Hanpumep, B MHAMM agMUHUCTpPAaTHUBHAs KOJIOHUAJIbHAsl CUCTeMaA
HaJCTpauBaJlaCcb HaJ CYLIECTBYHOLled TpaAULIMOHHOW CHUCTEeMOH, T.e.
00LeCTBO COXPAHSJI0O CBOIO COLUAJBHYIO CTPYKTYPY, CJOXKHBIIYIOCS
CUCTEMY OTHOIIEHUH U UHCTUTYTOB. BpUTaHCKY10 KOJIOHUAJIBHYIO BJIACTh
BO3IJIABJIsL FeHepasl-rybepHaTop, HO U MaxapaJ KU U Hab0oObl COXpaHSIU
BJIACTb B CBOMX TPAAUIUOHHBIX BJIaJIeHUSIX.

KosionuasnbHble BiacTU BenukoOGpuTaHUM OBbLIM 3aUHTEpPECOBaHbI B
WCIOJIb30BAaHUM MECTHOI'O HaceJleHUsl B yINpaBJieHYeCKOW M BOEHHOMU
cbepax. UnHaua o6bsazana TrpoMajHON TeppUTOpPUEN, CyIIECTBEHHO
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npeBbILIABIIER COOGCTBEHHO AaHIJIMHCKYI, U KyJa 0oJjiee CJIOXXHOM
COLMA/IBHOM W aJMHUHUCTPAaTUBHO-TEPPUTOPHAJBHON  CTPYKTYDOH.
JlocTaTOYHO BCIIOMHHUTB, YTO CTpPaHa COCTOsiJIa U3 565 KHIXKECTB, Kak
WHJIyCCKHUX, TaK U MyCyJIbMaHCKMX. AHIJIMYaHe CTOJIKHyJucb B MHauuU c
npo6JieMOH yINpaBJieHUs, NMONBbITABLUIMCh pPa3pelldTb ee NpHU HOMOLIU
co3jaHHoro B KoHIe XIX Beka cHenMaJu3MpOBaHHOrO amnmnapara
ynpaBieHuss - «MHawman CuBui CepBUC», GOJIBUIMHCTBO YHHOBHHUKOB
KOTOpOro 6bLIO HAabpaHO M3 MeCTHBIX >kUTesel. UHBIMU c/10BaMy, 3Ta
aJIMUHUCTPAaTUBHAsA CHCTEMAa KOJIOHMAJbHOIO YHpaBJEeHHUs, IO CYyTH,
roTOBUJIA yNpaBJieHYeCKUe KaZApbl JJisi HOBOHM, He3aBHUCHMMOW HHAUM.
WMeHHO BO3JEHCTBME aHIVIMYAaH YCKOPWUJIO Iporecc (pOpMHUPOBAHUS
XUH/YCTaHCKOI0 3THOCA, CTaBLIero Npoo6pasoM MHAUNCKON HallUH.

HoBbIM MOIIHBIM TOJYKOM K H3MEHEHHI0 O0O0JMKa MHpa, MeCTOM
ouepesiHOW BcTpeuu 3anaja U BocToka crana Bropas mupoBas BoiHa B
Aspu. A3ua B TedyeHMe ThICAYEJETUH BBICTynajJa B KadecTBe
CaMOCTOSITeJIbHOTO, aJbTepPHAaTUBHOTO 3anany peJIMTH03HOTrOo,
3KOHOMMYECKOTO U KYJbTYPHOTO LIEHTPA, IOCKOJIbKY CMbICJI0KU3HEHHbIE
npeJCcTaB/JeHNs] U 3KOHOMHWYECKHe, MOJUTHYeCKUe NPAKTUKU MeCTHOro
HaceJIeHUs ONMHMpaAJHUCh HA CBOM, OTJHYHbIE OT 3amaja, PeJUrHO3HbIE,
3KOHOMMYECKHe, COLIUOKYJIbTYPHbIE TPAAUIUH.

Bricajika aMepUKaHCKOW apMHUU B SINIOHUH U AMOHCKUX KOJIOHUAIbHBIX
BjasieHusx B l0ro-BocTouyHol Asum, pacnpocTpaHeHHe B 3TOM pervoHe
aMepUKaHCKUX BOEHHBIX 6a3, MocJe0BaBlLIee 32 ITUM PaCIPOCTpPaHEHHe
3ana/iHbIX TEXHOJOTMH M pa3BHUTHE BHeLIHel TOProBJIM BK/IYU/IO A3UI0
B MUPOBYIO CUCTEMY KalUTaJn3Ma. AMEPHUKAHCKOe BOEHHOE IPUCYTCTBHE
B 3HAUUTEJbHOM  CTemeHUM  3aMeCTHJO  TOCTENeHHbIH  yXOJ
BenMKoGpPUTaHMY, COXPAHUJIO 3aMa/iHOe BJIHSIHHUE 10 OKOHYAHUH 3MOXU
KOJIOHMaJ/IM3Ma U pacnaja KoJOHUaJbHbIX UMIIEPUH.

EBponedupl MpUHECTH JKUTEJNSAM KOJIOHHUN, BCEMY He3amaJHOMY
4yeJI0BeYeCTBY IpescTaBjeHUe 06 OrPOMHOM MHDpe, LieHTPbl BOEHHOMH
CWJIBl U KyJbTYPHOTO NPUTSXKEHHUS KOTOPOro HAxoAATCA Ha 3amnaje, B

Jlonpone, [lapuxke, Magpupe. KosonnasbHas cucTeMa oKasajlacb UMEHHO
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CUCTEMOH, TZle KOJIOHUM OOMEHUBAIUCH C METPOINOJUENA HE TOJBKO
MaTepUaJbHbIMU pecypcaMH, HO U JIIObMHU.

3anaj B 3M0Xy KOJIOHHWaJ/M3Ma MNpuulea Ha BocTok, cerogHsa BocTtok
OPUXOAUT Ha 3amaj, >XWUTeJd KOJOHUKW 3MUTPUDPYIOT B ObIBLIKE
MeTponosud. Havaso 3ToMy HpoOIecCy INOJIOKHUJIM CaMH €BpPOIeHIbl,
NpHBJieKasd B KOJIOHHAJbHbIM annapaT M BOOpY:KEHHbIe CUJIbI KUTeJsel
KOJIOHHUW, OHHU € BECTEePHU3UPOBAJIM MeECTHble 3JUTHL. LleHTpamu
KyJIbTyPHOI'O NPUTSXKEHUS U SMUTPALMU 1S ITUX JII0J el CTalu BeAylive
eBpolelckue cTouaulbl, npexzae Bcero JloHaoH. Ilponecc HoBoOro
«BEJIMKOr0 IepecejieHWsl HapoJoB» HabupaeT cuiy, «cTtapass EBpona» u
CILIA cTaHOBSITCA BCe 60Jiee MyIbTU3THUYHBIMH.

Kak mnpaBuso, 4esoBeK HayWHaeT 3aJyMbIBATbCS O TOM, KTO OH, O
HOpMax U NpaBuWJaX, 3a/laBaeMbIX COGCTBEHHOM KyJIbTYPOH, TOr/a, Korja
BCTpeYyaeTcsl C JOJbMH, BOCIUTAaHHBIMH B paMKax HHOH, OCOGEHHO
HEKOMIIJIEMeHTapHOM KyJIbTYpbl, BOCHPUHHUMAaeMOU KaK «4yxKasa».

34ecb BO3MOXHO MHOXECTBO HWHJAUBU/YaJbHBIX IOBeJeHYECKUX
peakiui, pacrnoJioKeHHBbIX B JHana3oHe OT IMOJIHOTO OTTOPXKEHHS, 4TO
cay4yaeTcsl yvallle, A0 [OJHOrO0 NPUHATHUS, HUHTEPUOPU3ALMU HHBIX
COLIMOKYJIbTYPHBIX HOPM, BbI60Opa HOBOM KY/JIbTYPHOH UAEHTUYHOCTH.

Kak u3BecTHO, CyIIeCTBYIOT ONpeJesieHHble YCJ0OBHUSI H3MEHEeHHUS
cTapoi U GOPMHUPOBAHUS HOBOU KYJIBTYPHOU HUJeHTHYHOCTU. Korga mo
BOJIe HCTOPUYECKUX IPOLLECCOB HJM MO COOGCTBEHHOU BOJIe 4YeJIOBEK
NOTpyXaeTcl B WHOKYJbTYPHYIO CpeAy, Nepej HHUM BCTaeT BONpPOC O
COOCTBEHHOW HUJAEHTUYHOCTH, O TOM, KTO «MbI» U KTO «OHU». [los10’keHHe
JI0fiel, BOCOMTAHHBIX, UM, KaK celyac MPUHATO FOBOPUTH, NpOIIe/UINX
npolecc couuaan3ali U UHKYJAbTYpallud B paMKax OJHON KyJIbTYpHOU
peabHOCTM M B Te4YeHHe >KU3HM OKa3aBLIMXCA B HWHOW peaJbHOCTH,
noj4ac nepexuBaeTcs Kak JIMYHasi ApaMa.

HUTak, yesioBeK MONaZAET B 30HY KyJIbTypPHOH, A3bIKOBOM OMbYypKaLNH,
co3/laBaeMoi KOHQJIUKTOM INpPEXHEro KU3HEHHOTO OIbITa, B TOM YHUCJIe
A3blKa, YCBOEHHBIX HOPM U LIEHHOCTEH CBOell KyJbTYpHOH cpejbl, U

HOBBIM COLIMOKYJIbTYPHBIM OKpYyXeHHeM. BosHukaeT nmpo6sieMa BbIGOpa
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COOCTBEHHOH  KYJbTYypHOM  HJAEHTUYHOCTH, 4YeJOBEK  BBbIHYX/EH
CaMOOIIpeJleNIAThbCA, NBITaTbCA OTBETUTb Ha BONpPOC — KTO A7 30Ha
6udypKaLMM - 3TO 30HA CMBICI0XKHU3HEHHBIX MOUCKOB, MOBeJEeHUYECKHUX
3KCNIePUMEHTOB, BO3MOXXHOCTb BbIOOpPA, BO3MOXHOCTb MNpPOOOBaTh U
omubaTbcsa. B ymwob6oM ciydae, 3To 30Ha GoJiblIeld CBOGO/bI, BBIXOJA 3a
npezesibl HaJIa>KeHHOU KU3HH, 3aZjlaBaeMou aBTOMAaTHU3MOM
MOBeJIeHYeCKUX peaKLUH B COOTBETCTBUM C YCBOEHHBIMH HOpMaMHM U
LIeHHOCTSIMU KyJIbTYPHOH Cpe/ibl, JAaHHOM YesIOBeKY NIPHU POXKJEHUMU.

MpI 3HaeM, 4TO MOKMCK HOBOM KyJIbTYPHOU MAEHTUYHOCTH IPHA BOJIBHOM
WM HeBOJIbHOM MOTPY>KeHUH B HOBYIO CpeJly siBleHHe JJaBHO U XOpOLIO
usydeHHoe. [Ipomeccel aKKy/JAbTypalyMW Ha NPOTSKEHUU JJIUTENbHOIO
BpeMeHHM H3y4aJIUCb U3BECTHBIMHM aHTPONOJIOTAMH, COLMOJIOTaMH,
IICUX0JIOraMHU KaK B Cpe/ie BbIHY>K/JeHHBIX O6€XXeHIleB U NlepeceeHIeB, TaK
Y 106pPOBOJIbHBIX MUTPAHTOB.

Eme pa3 mnoayepkHeM, 4TO 3amajJ, CTaHOBUTCA Bce 6oJee
MyJbTUITHUYHBIM, €ro KyJbTypa O0oJiee afleKBaTHO OIHKCBIBaeTCsd B
TEPMHUHAX MYJbTHUKYJbTypasu3dMa. Mbl 3HaeM, 4YTO CaMOH MPOCTOH,
JpeBHeN, COLMOOUIOTHUUECKON peaKlMell Ha «4YXHX» TO eCTb JoJel
VWHBIX KYJbTyp, €BJAeTCAd peakuuda oTTopkeHHdA. He caydailHo
CETOJHAIIHAA IJOTHOCTh HMHQPOPMALMOHHBIX, TOBAapHBIX IOTOKOB,
VHTEHCUBHOCTb NlepeMelleHus JIIoJeld, Kak B paMKaxX 3MUIpalyH, Tak U
WHJIYCTPUM TYpHU3Ma, BbI3bIBAaeT He TOJIbKO IO3WTHUBHYI0 peaKI1Io
3THUYECKUX eBpomneirieB. OTBETOM TIJIOGAJM3MY CJIYKHUT PeHeccaHC
HallMOHa/IU3Ma. B kayecTBe nNpuMepa MOXHO BCIIOMHUTD 3JIeKTOpPaIbHbIN
ycnex HanuonanbHbtil ¢poHT Jle [leHa Bo @paHuum.

Ho aTo ckopee apbeprap/Hble 60U yXoAsAlLeld ¢ UCTOPUYECKOH CLieHbI
eBpoIelcKoi nuBuan3anuu. [IporHoss! gemorpadoB Ha cepefUHYy BeKa
MIOKa3blBalOT HEW30EXHOCTb PpACTBOPEHUS «CTapblx» eBpoONeileB B
OKeaHe He3amaAHoOro dvesioBedecTBa. (Tak, MO JaHHBIM HPOTHO3HBIX
oneHokK, B 2050 rofy CHOHCOK caMbIXx HaceJéHHBbIX CTpaH. [l1aHeTsl
U3MEHUTCA CJAeJylLuM o6pa3oM (B MHW/UIMOHax 4esoBek): UHjaua -
1529;Kuraii - 1478; CIIIA - 349; Ilakucran - 346; Uugonesus - 312;
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Bpasunus - 244; Hurepus - 244; baurnagem - 213; 3¢uonusa - 170;
Konro (/lemokpartuyeckass Pecmy6suka) - 160; Mekcuka - 147;
®uwmunnusel - 131; BeetHam - 127; Poccus - 122; Upan - 115; Eruner -
115; fAnonusa - 105; Typuwms - 101). [Taneukuit, 2002: 322]

CorstacHO MpPOrHO3aM, MO MOTEHIMATY POCTAa HACeJEeHUs M0 OTAEeNbHbIM
peruoHaM U B LieJIOM IO IJIaHETe, ero YHUCJEHHOCTb JOJKHA JOCTUYb
HCTOPUYECKOr0 MaKCMMyMa K KoHuy XX Beka, IOCJe 4Yero Ha4yHeTCs
JJUTEJNbHBIA UCTOPUYECKUH MpoLiecc AeNonyasluu yeaoBeyecTBa. PocT
Hapo/IOHaCeJIeHUsI B TeYEHHE BCEro 3TOr0 Mepruo/ia 6yAeT NOCTUTaTh s 3a
CYeT pa3BUBAILIUXCA CTPaH, C UX OoJjiee HU3KUM yPOBHEM J0XOJ0B Ha
Aylly  HaceJieHUs, 00Opa30BaHHUS, MEAUIUHCKOTO  O6CIYXUBaHUS,
HepaBHONPAaBHbIM 0JIOKEHHUEM KEHILUHBI, T. €. pa3BUBAIOILUECS CTPaHbI
B TeYeHHe HEKOTOPOTO BpeMeHU OyAyT HMPOAO0JDKATh CIe0BaTh CBOHUM
COLMOKYJbTYPHBIM TpajulusM. B ceBepHBIX pervoHax 3eMJiUd YxKe
CEeroiHs MpeBaJIMPYeT U B TedeHHe 3TOr0 CTOJIETHS OKOHYATEJbHO
YTBEpPAUTCS COBEPLIEHHO UHAasi MOJeJb YeJI0BeYeCKOT0 BOCIIPOU3BO/CTBA,
npejnoJiararnias HYKJIEapHYH CeMbI C OJHUM peGeHKOM, 4YTO He
obecrneyuBaeT NPOCTOr0 KOJUYECTBEHHOT0 BOCIPOM3BO/ACTBA HaceJeHus.

B HactynuBmem XXI Beke He3amaJiHble O06LeCTBA 006J1aJAI0T
rpoMaZiHbIM ZieMorpapuyecKkuM MOTeHIMaa0M, TpeJCTaBsss coboit Maccy
JIOZield, 00ypeBaeMbIX MaTepHaJbHBIMH COOJIa3HAMU, BOCIPHHSBIINX
JOCTUXKUTEJbHYI0 MOJIEPHUCTCKYI0 MOTHUBAllMIO, JUHAMUYHBbIX, HO B
Macce CBOe# 1o BIOJIHE 06'beKTUBHBIM MPUYHMHAM He MOTYIIUM MOJYYUTh
TOr0, YTO BHYTpPeHHe BOCIPHUHUMAETCs HUMU KaK Heo0XoJuMoe [Jis
JOCTOMHOH, MOZIEPHUCTKOH JKU3HH, YCIEIHON pearu3alii JUIYHOCTHOTO
»)KU3HEHHOTO NpoeKTa. PazHua feMorpaduieckux MoTEHLMAN0B CO3/JaeT
yrpo3y koHduaukra no JjuHud CeBep—IOr, a B OGoJiee oTJaJeHHOH
HUCTOPUYECKON IepClieKTHBe CTAaHOBUTCS BIIOJIHE peaJbHOM yrposa
pacTBOpeHHUs 3amaZHOr0, MOJIEPHUCTCKOr0, ¢payCTOBCKOTO YeJI0BeYecTBa
B OKeaHe 60Jiee MHEPTHOTO He3anaJHOTo G0JIbIINHCTBA.

[Ipouecchl r/106a/MM3alUN CIOCOGCTBYIOT CO3/JaHHUI0 CBOEOOPa3HBIX

rpynn nojJep>Xky, HeodUTOB 3anajia, BOCIPHUHABIIMX He TOJIbKO €ro
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WHCTUTYLLMOHAJNbHYI0 Cpely, HO U 4YacTb LEHHOCTEH, OpraHU3aluio
NOBCEHEBHOW »KU3HH, MoJeau MoBefeHUs. MMeHHO 3Ta, Haubosiee
BeCTEPHU3UPOBAaHHAsA 4YacTb He3amaJHOTO MHUpa CTAaHOBUTCH LIAHCOM
3anaZHoM LIUBUJIM3AlMU COXPAaHUTh KyJbTYPHYIO NPEeMCTBEHHOCTb NpPU
W3MEHEeHUU 3THUYECKOro, pacOBOr0 COOTHOIIEHUS MEXJY pa3/IMYHbIMU
YacTAMU 4YeJIOBedyeCTBa. 3JeCb YMEeCTHO IPOBECTH HCTOPUYECKYIO
aHasoruto Mexay [JlpeBHei TI'peuneid u Pumom, korzga mpouecc
KyJIbTyPHOH 3KCIAaHCUM NPUBEJ K BOCIPUSATHUIO KYJbTYPHOH rpedyecKoiu
TpaJWIUHY KaK 00Iel TpagulMM aHTUYHOCTH. HedTo nogo6Hoe Ha HOBOM
BUTKE HCTOPUYECKOTO pPA3BUTHS BIIOJIHE MOXET I[pPOU30UTH U B
OTHOLUEHUH MOJePHUCTCKOM 3aNaiHON COLMOKYJIBTYPHOU TPaJULIMU U B
3TOM, [0 BCeld BepPOSTHOCTH, M 3aK/IKYaeTCl MUCTOpUYecKas MHUCCUS
rJI06aJU3aIyHu.

Ho peMorpaduueckue mpoueccel 34ech JUIb ClAe[CTBUe, TPUYMHA B
yCTaJOCTU 3amnaja, noTepe BUTaJbHBIX CUJI, HAKOIJIEHHbIX BO BpeMeHa
AnutuyHocth U CpepHeBekoBbd. Jliogu 3amaja J[OJIo  CKUTaau
HaKOIJIEHHYIO TOT/Jla 3HEPTUI0 KU3HH, MIOJYUHUB €€ palyo, OHU 3a6bLIH
CTapblX 60roB AHTUYHOCTHU U, B KOHIlE KOHLOB, CAMU «yOUJIHU» HOBOTO
Bora.

3To y6GUICTBO, U3BECTHOE KaK IPOLIECC CEeKyJspU3alMU 3amnaZHoro
0611ecTBa U KyJIbTYpPBI, 3aHSJI0O HECKOJIBKO CTOJIETUH, B HEM Y4aCTBOBaJIH
MHOTHE, B TOM 4ucje BosbTep, aHIUKI0NEeAUCTDb], PuaIocodCcKUe HIKOJIb,
caMa 3amajiHasl HayKa, OTKa3aBIIAasCid OT KOHLENIUH OGOXXbero
NPUCYTCTBUS B MUpe Kak u3auilHeld. bimxke k koHLy XIX Beka @. Hune
IPOBO3rJIACHJ  CMEPTb XpUCTHAHCKoro 6Gora, a O. Ilnenrnep
KOHCTaTHUpOBaJ «3akaT EBponbI».

Tenepb eBpoONeHIbl YMUPAIOT CaMHU. YMHUPAIOT He CTOJIBKO OT 60JIe3HEH,
CKOJIBKO OT NOTEpPU >KU3HEHHOIO CMBIC/IA, a AeHbTH, U CKOJIb yroJHO
BBICOKHH ypOBeHb MaTepHaJIbHOIO KoMdopTa caMu IO cebe TaKUM
CMBICJIOM ObITh He MOryT. JItou Ha 3anajie ULIYT HOBOTO CMbIC/IA KU3HHY,
TO, 32 UTO MOKHO 3aleMUThCs, HAa YeM MOKHO COXPaHUTb cebsl, COXPAaHUTD

CBOI0 >KM3Hb, NpPUAATh €l cMbIcA. Mbl HabJl0aeM BO3pacTaloLUM
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WHTEepeC K He3alaJHbIM PeJIUTHUAM, NPOSIBISAIIUNCSH, B CBOEM BBICIIEM
BBIDQXKEHUH, B €XEeroJHOM INPUHATHHU HcCNaMa, OyAAM3Ma, HWHAyU3MA
JleCSITKaMHU ThICSY 9THUYECKUX eBpONenLieB.

YesioBeKy CBOHCTBEHHO OTOXAECTBJAATb cebsd C 4YeM-TO OoJee
YCTOMUYMBBIM, [JJIMTEJIbHBIM U (QyHJAMeHTaJbHbIM, 4YeM KOHeYHas
yesji0Be4YecKasd KM3Hb, €My NPUCYIla TATa K COJMJAPHOCTH, TPYNINOBOH
WAeHTUYHOCTH. (CTpeMJieHWe K  TpPaHCBPEMEHHOM  KYJbTYpPHOU
WJEHTUYHOCTH BIUIOTb [0 Hadala HoBoro BpemeHu B EBpore
BBIPQXKAJIOCh B PEJMTMO3HBIX YYBCTBAaxX, B KAaKOM-TO CMBICJIE JAIOIHUX
WJIJIIO3HMI0 JIMYHOTO 6eccMepTHS.

B EBpome HoBoro BpeMeHM NpOM3OULIO paJMKaJbHOE H3MeHEeHHe
OTHOILIeHUS K YeJI0Be4eCcKOW JMYHOCTH. ColjoreHes 3TOro npoiecca 6bL1
o0yc/oBJIeH  TpaHcOOpMalUsMH, MPOUCXOJUBIIUMHA B  IO3/JHEe
CpenHeBekoBbe, Korja B o06LlecTBe HaMeTHJMCb HWHHOBAllMOHHbIE
IPOLIECCh], BBIXOZASAILME 33 PaMKH, O0YyCJOBJEHHble COLUOKYJbTYPHOU
Tpagunuel. CpeiHeBeKkoBoe o6uiecTBO B EBpome orpaHuyuBajo
BO3MOHOCTb UH/JMBU/IyaJIbHOTO BbI60PA, YEJIOBEK OLIYIIAI Ce0s1 YJIEHOM
ONpe/ie/IeHHON COLMalbHOM TpYMNNbl, MNPUXO0XKAaHUHOM LEPKOBHOIO
NPUX0/A, HCIHOJHAJ ONpeseJeHHYI0 TeHJEPHYI poJib, U Ipolecc
CaMOOTOXKEeCTBJIEHUS C ONpeJieJIeHHOW KOJIJIEKTUBHON MJeHTHYHOCTBIO
ObLJI ,OCTATOYHO JIMHEEH, 1P€e/13a/iaH, aCKPUIITUBEH.

B nmnponecce ¢opMupoBaHUA 006I11ecTBA MOJEPHOCTH TNOCTEeNeHHO
noJsiyyasia JIEeTHTHMH3AIMI0 JUYHOCTh HOBOro THNa. UHAMBHUAYANbHOCTD,
He3aBUCUMOCTb JIMYHOCTHM OT KOJUIEKTHBA (OOLIMHBI), MOJYYUIU
TeopeTH4YecKoe O000CHOBAaHWE, aKTYyaJHU3UPOBABIIMCh B MOPAJbHBIX,
acTeTH4YecKUX M ¢unocopckux KoHUenuusax. CTaTyc desoBeka TepseT
COLMATIbHYI0 NpeJ3aJaHHOCTb, Y JIMYHOCTH MOSIBJISIETCS BO3MOXKHOCTH
BCTPauBaThCsl B pa3jiMuHble COLUAJIbHbIE CTPAThl, CYOKYAbTYpPHl, TO €CTh
MOSIBJISIETCSI BO3MOKHOCTb OCYIIECTBJIEHHSI JIMYHOH, WHJUBUYATbHOU
6uorpaduu. HeBupaHHass Ha 0OoJiee paHHUX OTpe3KaX HCTOPUYECKOU

AWHAMHWKH CB06OL[a JINYHOCTHOI'O CaMOOCYyILIEeCTBJIEHHWA, CaMOTBOPEHHA
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IpuBeJa K ele 60/bLIel cBO60Je CaMOOTOXAECTBIEHUs], KOTOPOe TaKXKe
NOTepsJI0 aCKPUNITUBHBIN CTATYyC.

[Tons CapTp roBOpHUJI O TOM, HTO B COBPEMEHHYIO 310Xy HEJ0CTAaTOYHO
IIPOCTO POJUTBCA OYPAKYya, HY>KHO NPOXKHUTD KU3Hb, KK 110/j00aeT 6yp:xya,
YTO ObIJIO COBEPIIEHO HEMBICJAUMO B 310Xy CpeJHeBeKOBbs. MOJepPHUTH
3aMeHseT npejonpese/leHHOCTb COLIMAJIBHOTO MOJIOXKEHHUSA
NPUHYIUTENBHBIM U 06s13aTe/IbHbIM caMmoonpe/enenueM [bayman, 2002].
Counoky/nbTypHasd TpaJMliuA HAayMHaeT B MeHblleld Mepe BJMATb Ha
IpoLecC CTepeoTUNH3ALUHU  IePeXUBAEMOro  OMNbITa, YCKOpeHUe
JUHaMHA4YeCKUMX MPOLECcCOB CONPOBOXJAeTCd MOTOKOM HHHOBALUM.
YenoBek HoBoro BpeMeHU >XMBeT B 0O0llecTBe pHCKa. BrepBrie B
yeJ0BeYeCKOW MCTOPUM JIMYHOCTb o6pamaeTrcs K BO3MOXXHOCTH
paLMOHAIBHOTO BbIOOpA Pa3JIMYHBIX OTKPBITHIX [JIsi Hee BO3MOXKHOCTEN
nencTBUL.

C nayasom HoBoro BpeMeHM pesIMTMO3Hasd  KOJIJIEKTUBHafd
UJIeHTUYHOCTb 0cCjabJsa, poJib 3aMellleHUs] 60>KeCTBEHHOr0 JUCKypca BO
MHOIOM Ha4YMHAeT WrpaTb HalMOHaJbHAasg HAEHTUYHOCTb. YesoBek
MoJlepHa MbITaeTc B paMKax JMYHOHW OGuorpaduu paspeliuTb
Tparuyeckoe IPOTUBOPEUYHE MeEXJy MOTEHIUEeH HWHAUBUAYAJTbHOIO
pasymMa M KOHEYHOCTbI0O (QHU3HWYECKOro CyllecTBOBaHUA. B kavecTse
Ha//IMaTUBa JAJsl pelleHHs 3TOW 3aJayd BIOJIHE TOJAXOJAT pas3/MyHbIe
TpPaHCBpeMeHHble CYUIHOCTH, B O6oJiblled HWJM MeHblled CTeleHHU
yCTOMYMBbIE K TEYEHHI0 BpPEMEHU B CPAaBHEHHWHM C HUHAUBHUAYAJbHOU
IPOJIO/DKUTENbHOCTBIO YeJI0Be4eCKOH XKU3HMU.

Yesi0BEK CTaJ OTOXKAECTBJATH ce0sl C HanMed Kak TPaHCBPEMEHHOH
CYIIHOCTbIO, KOTOpass OTYacCTH YJOBJeTBOpsia TAry K OeccMepTHIo,
NPOMCXOJUJ  MpollecC  «Jecakpajusaldh»  MHUpa,  3aMelleHUsd
peJIMTHO3HOTO YYBCTBa HalMOHAJbHBIM. B Oosiee mo3gHui nepuof,
HayaJicl TMpoLecc CaMOUJeHTUPUKALUU 4YeJ0BeKa C pPa3JIuYHbIMHU
U/1e0JIOTUAMHU.

XapakTepHass [JJi1 MOJepHa WHTEHCHUBHOCTb COLMOKYJbTYPHOU

AWUHAMUKH NPUBOAUT K YMEHbLUIIEHHIO OHTOJIOTUYECKOH CTabHJIbHOCTH.
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CeroziHs, B epyo/ MO3/JHEr0 MOJIepHa, AMHAMUYHBIX [J106a/113alMOHHbIX
IpOLlecCCOB, CKOPOCTb  JWHAMHUYeCKUX IpOLecCOB BO  MHOTOM
NpUGIMKasACh K MOPOTrOBbIM aflalTALlMOHHBIM BO3MOXHOCTSAM 4YeJI0BeKa,
KOorjia HeT HU4Yero NOCTOSHHOIO, KOT/a PUCK NMpHobGpeTaeT CUCTEMHBIN
XapaKTep, HapyllaeTcsl I[0CaeJ0BaTeJbHOCTb, €JUHCTBO KHU3HEHHOIO
Mupa. HauuoHasnbHas, uHjeosoruyeckas (MmapTUHHAs) HAEHTHYHOCTH
IIOCTENIEHHO JIONOJIHSIETCA W 3aMellaeTcs HOBbIMM ¢QopMamu, Ha ee
3aMellleHNe OKa3blBalOT Cepbe3HOe BJIMSHHE IPOLEecChl OrpaHUYeHUs
HOJIHOTBI reonoJIMTHYECKOTO, 3KOHOMMYECKOTO, KYJIbTYPHOTO
CyBepeHUTeTa HallMOHAIbHOI'0 TOCyJapCTBa.

HoBble ¢opMBI HAEHTUYHOCTH BO MHOroM GOPMHUPYIOTCA TO[,
BO3/lelICTBMEM TpPaHCHALMOHAJbHOH (rJ106a/JIbHOM) MacCOBOM KYJbTYpHI.
W eHTUYHOCTDh BBIXOAUT 32 paMKHU HAallMOHAIbHBIX TPAHUL, CTpEMJeHHE
K JINYHOCTHOMYy G6ecCcMepTHI0 HaxOJUT CBOe BbIpakeHHMe B ¢GopMax
reteporeHHod cosugapHoctu. Kak 3amerun @. TupeHok: «B
COOTBETCTBUM C 3aKOHAaMU WHJUBHUJYaIU3aLUN KaXAbIH KesaeT
MOJIyYUTh CBOIO NMOPLHI0 CYO'BEKTUBHOCTH (HAIMOHAJbHOU, A3BIKOBON U
T. A.). Kaxk/AbIi X0ueT OTHbIHE UMEThb CBOIO NMaMsATh, @ He YHUBEPCAJIbHYIO;
CBOM paccyZioK, a He MaIlWHHBIK; CBOIO ¢QaHTa3uiw, a He TO, YTO
BbIpab0TaHO B HeJpax O0e3JIMKHMX peJakUMi MU MO3TOBBIX TPECTOB
CO3HATeJbHBIMU MalIMHaMu. Ho kak HalTH (M MOHSTH) YTO-TO CBOE, ECJIH
OHO BCe BpeMs pachajaeTcd Ha YTO-TO 4YYyXOe.. CyObeKTHUBHOCTb
OTZieJINJIach OT YeJIOBeKa M IpHKajlach K MalIMHe, KOTopasi MPOU3BOAUT
06pa3bl. CyO'beKTUBHOCTb CTajla CJAUIIKOM cepuiiHoi» [CaBunkas, 2002:
79]. CamoujeHTHOUKAIUS CTAaHOBUTCS «MOJYJbHOW», obpeTaeTcs
WJLII03UMs] PUOGILeHUs U BbI6Opa K MHOTOYHUCIEHHBIM TPaHCBPEMeHHbIM
dbopMaM MOTpeGUTETBCKOH OGIIHOCTH, YCJIOBHO TOBOPS, «KKOKA-KOJIa» KaK
HalUTOK M KaK OpeHJ] CylecTBOBaJM [0 Hac W BpsjJ JHU Ha Hac
3akoH4aTcs. CerogHs GopMbI COIMANbHON MPECTUKHOCTH, pedepeHTHbIe
MOJie/IM  TNOBeJileHHs, HOPMbl UM  ILI€eHHOCTH MOJeJUpYITCcad U
TPaHCIUPYOTCSA B paMKaxXx  CKJaJblBaloLlerocs r7106a/1bHOTO

MHPOPMALlMOHHOTO M KyJbTYpHOro  IpocTpaHcTBa. [losiBuJach
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BO3MOYHOCTb OTOXIECTBJIATh cebd C TPaHCKYJIbTYPHBIMHU
MPOSIBJIEHUSIMU COI[UAJIbHOM COJTMAAaPHOCTH.

Cero/iHsl BepTUKaJbHO MHTErPUPOBAHHbIE, UHCTUTYIIMAJIN3UPOBaHHbIE
GOpPMBbI COIMANIBHOCTH [IOMOJIHAKTCA M 3aMel[aloTCs €e CeTEBBIMU
¢dopmamu. YesioBeK 3MOXU MO3JHEr0 MOJEPHA MOXET OTOX/JECTBJATH
cebsl C TPAaHCHAlMOHAJbHBIMU JIBUKEHUSIMHU, CYOKYJbTYpaMHy, IpylnaMu
noTpebUTeN el oOmpe/ie/IeHHbIX Mapok (OpeHJI0B) TOBApOB U VCJIYT,
pedepeHTHOCTh KOTOPBIX YTBEPK/JAETCHd U BOCIPOU3BOAUTCA B 3TOM
KayeCcTBe CpeACTBaMH MacCCOBOM HHQOpMAIMM, IpeXJe BCEro B HUX
aJleKTpoHHOU Qopme. TeHzaeHuuss Kk AuBepcudukaunuy, 6osbliei
BapUaTUBHOCTH JIMYHOCTHOTO CaMOOTOXECTBJIEHHSI He JIMHEWHa,
NOCKOJIbKY Ha6JII0JJaeTcl U BJMsHHe TMPSIMO HPOTHUBOIOJIOXKHOU
TEHJIeHI[UH, 3aK/II0YA0NeNcsa B YIUIOMEHUH JIMYHOCTH U KYJbTYPhI MOJ,
BO3/IEHCTBUEM DPaCTyLleld TEeXHOJIOTM3alUU W CTAaHJApTU3alUU MPAKTHUK
MOBCETHEBHOI0 CYI[eCTBOBAHUS.

Jaxe ecqd TOUCKM HOBOHM WJIEHTUYHOCTU He BbIPOKAKWTCA B
OCO3HAHHBIX PEJIUTHO3HBIX MOWCKAX, €BpOIeel] HIIET HIe0JOTHUYECKOH,
CMBICJIO)KM3HEHHOW aJIbTEPHATUBbI 3aMaJlHON, MPOTECTAHTCKOW B CBOEH
OCHOBE KYJIbTYype CAEepPKaHHOCTH, PAllUOHATBHOCTH, TPY/Ja KaK BbICIIEH
KU3HeHHOU 1eHHocTu. OTclola Bce GoJiee OCTpPbIA HHTepec K
He3amaJHbIM GopMaM KyJbTYpbl, B TOM YHCJie 3THUYECKOH MY3bIKE U
MO/ie, BOCTOYHBIM HAPKOTUYECKUM CPeZICTBaM.

CeroJiHs 4acCTb 3THUYECKHX €BPOIEHIEB MbITAETCS BbIOPATh HOBYIO
UJIEHTUYHOCTb 0€e3 CMeHbl CpeJibl IOBCEJHEBHOIO OOUTAaHHUS, BHE
MPOIECCOB, CBA3aHHBIX C 3MHUrpanued, GU3UYECKHM IepeMelleHueM
JioJefl Mo mJjaaHeTe. ITHU JIOAU MOKA B MEHbIIMHCTBE, HO UMEHHO OHM
TBOPSAT UCTOPHI0, HAa MPAKTHKEe CBOEH KMU3HU OCYLIECTBJIsSIS MUJIOTHBINA
NpOoeKT ocTepHuU3anuu 3anaza. Kak Mbl yxe 3ameTusid, BocTok IpuxoauT
Ha 3amaj He TOJIbKO IOCpeACTBaM MUTpAlMU JIOJIeH, a cje/loBaTebHO,
KYJIbTYPbl W PEJIUTMH, HO W MyTeM MOCTENEeHHOr0 «OBOCTOYHMBAHHUSI»
CaMUX eBpoIelleB, Bce 60Jiee HHTEHCUBHBIX IOMCKOB HOBOH KYJIbTYPHOU

HAEHTHUYHOCTH.
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CeMbs KaK COYUOKY 16mypHbIl (heHOMeH

MpbI 3HaeM, YTO CEMbSI NIPeCTABJIIET COO0U O/HY U3 HanboJiee APEBHUX
dopM conabHON OOLHOCTHU JI0JleH, 60Jee paHHIOI, YeM rOCYyJapCTBO U
TeM GoJiee Hanusl. IMeHHO ceMbs CTaJla MePBOM COLUATBHON CHUCTEMOH,
OCHOBAaHHOH Ha eCTEeCTBEHHOM pasJieJIeHHUH TpyAa MeXJy MyKeM U
’KEHOH, POJUTENSIMH U AeTbMH. B3r/sJ Ha ceMbl0 KakK Ha JpeBHeHIyIo
dopMy conyasbHON OGIIHOCTH JIOJeH, ee MEPBUYHOCTb B OTHOLIEHUU
6oJiee KPYIHBIX COLMOKYJBTYPHBIX O0OOpa30BaHWH, B TOM 4YHCJIE
rocyZiapcTBa, OCIOJCTBOBaA JajJeKo He Bcerja. Tak, emie ApucToTesb
nycaj, 4YTO «IEPBUYHBIM [0 IMpPUPOJE SBJSETCS TOCYyAApPCTBO IO
CPaBHEHUIO C CeMbeHN U KaX/AbIM M3 HacC; BeJlb HE06X0JUMO, YTOGHI Liesioe
npeziecTBOBaIO YacTu» [AMnonbckui, 2004: 440].

CouuasnbHasi  3HAYUMOCTb  CEMbU  HECOMHEHHa,  IOCKOJbKY
NpPEMMYILECTBEHHO B €€ paMKax IPOHUCXOAUT MPOLEeCcC BOCIPOHU3BO/ICTBA
4yes/I0BEKa, BOCIHTAHUE JeTel, HUX COLMaIM3alMsl U HHKYJIbTypaLus,
BOCIPHUSTHE OCHOB COLMOKYJbTYPHOM TpaJuLMH, ajantanus K
JIOKaJIbHOMY (3THHYECKOMY) M HallMOHaJbHOMY cOO06IecTBY. B mpouecce
HMCTOPUYECKOTO DPA3BUTHUs OTHOLIEHHWS CEMbUM M OOLIECTBA, C OJHOH
CTOPOHBI, U CEMbU U JIMYHOCTHU — C APYTOH, CUCTEMATUYECKH U3MEHSJINCH,
Hpex/ie BCero, B 3aBUCMMOCTH OT XapaKTepa roClo/ICTBYIOIIEro B JaHHOM
o611ecTBe Croco6a MPOU3BOACTBA U COLUOKYIbTYPHBIX TpaguLuid. CeMbs

CBA3adHa C APYTUMH C(I)epaMI/I U CTOpOHaAMH O6ILIeCTBeHHOI>i ’KN3HHU BeCbMa
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CJIO)KHOUM CUCTEMOU CBsI3€H, UJIET JIM pedb O BO3/JIeMCTBUM 00IecTBa Ha
ceMelHy10 IpyNny U OTAe/bHble acleKTbl CEMeMHbIX OTHOLIEHUH UJIK Ke
0 BO3/IEHICTBUU CEMbU Ha OOIIECTBO.

CeMba sBAfeTCA cucTeMoobpasywoileil ¢opMoill 4YesoBedecKOU
OOI[HOCTH, MEPBUYHOMN COIIMAJILHOU TPyMION 06IEeCTBa, OCHOBAHHOW Ha
CYNpy>KECKOM COl03€ W POJCTBEHHBIX CBfA3fX, T.e. OTHOIIEHUAX MeXAy
MYyXXeM W KEeHOH, pPOJUTEeJNsIMHU U [JIeTbMH, OpaThsIMH U CECTPAMHU U
APYTMMHU pOJACTBEHHUKAaMH, >XUBYLIMMHU BMeCcTe U BeAyL[UMHU o6liee
XO039MCTBO Ha OCHOBE eJUHOr0 CeMeHHOro Or/pKeTa. Tak, W3BEeCTHBIN
aHraunckuil couuwosor Y. Kynu crnepymomum o6pa3oM omnpejesseT
NEePBUYHYIO0 COLUAJIbHYI rpymnmy. «[lofg NepBUYHBIMH TpyHnaMu s
nojpa3yMeBaro IPYIIbI, XapaKTepusylolieecs TECHbIMH,
HeIoCpeJCTBEHHBIMU CBsA3AMHU (associations) u corpyaHudecTBoM. OHH
NepBHUYHbBI B HECKOJIbKUX CMBbICJIAX, HO IJIaBHbIM 06pa3oM H3-3a TOrO, YTO
SABJSAIOTCS QyHAAaMeHTOM st pOPMHUPOBAHUS COLMAJBHONW MPUPOABLI U
ujeasnoB uHAauBuAa» [Kysu, 1996: 328].

Ho Bo3HHMKaeT BIOJIHE 3aKOHOMEPHBIU BOMPOC, HACKOJBKO CaMa CEMbS
SIBJISIETCS YaCTHBIM [leJIOM YeJIOBEeKa, U B KAaKOW Mepe OHa caMa BbICTyIaeT
B KayeCTBe CyO'beKTa OOIeCTBEHHOrO BO3JEUCTBUs, MNPOBOAUMOMN
rocyZ,apCTBOM COLMOKYJbTYPHON NMOMUTUKU? CeMbsl CUUTAETCS YaCTHBIM
JIeJIOM B TOM CMBICJIe, YTO CTPOr0 PeryJUpyeTcs OObIYasMU POJACTBA U
6paka U He paccMaTpUBaeTCsl KaK NpeAMeT obuiero uHTepeca... C TOUKU
3peHUs] JIMOGEpPaJIbHOTO TOCYyAapCTBa CeMbSl SIBJISAETCA MYyOJAYHBIM
WHCTUTYTOM, B KOTOPOM IpaBuJja Opaka U pa3Boja ONpeJessiioTC U
peryJupyoTcs NOJUTUYECKUMU M MpPaBOBbIMU HOopMaMu. ['ocymapcTBo
yCTaHABJIMBAeT HAJOTOBbIH M 3KOHOMHYECKUH CTAaTyC CEMbU NYTEM
onpezieJieHUs1 HAJOTOBOr0 CTAaTyca TeX, KTO CYMTaeTcs ee 4yieHamu. He
npH3HaBasi 6pakoOM OJIHOIOJIble COI03bl, TOCYJAapPCTBO TAaKXe OTCTauBaeT
ompeJleJIEHHYI0 KOHIENMIHWI0 CceMbH. TakuM o00pa3oM, pa3 CeMbs
paccMaTpUBaeTCsl KaKk UHCTUTYT COBPEMEHHOI0 IocyZapCcTBa, B Hel HeT

HHUYEro «4aCTHOro».
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A T.®. Terenb, paccMaTpuBasi, 4YTO XKe Takoe WCTHHHBIA AyX,
HpaBcTBeHHOCTh (Der wahre Geist, die Sittlichkeit), mosiaraeT nepBeHcTBO
MHTEPECOB roCy/JapCTBa B OTHOIIEHUHU ceMbU: «CeMbsi — HAKONUTEbHULIA
cua ana locymapcTBa, cOGCTBEHHOE JleCTBOBaHME KOTOporo — BoiiHa -
orpuraer CeMblo, Tak Kak youBaeT ee wieHOB» [Koxes, 2003: 125]. B
UCTOPUM 4YeJjioBeyeCTBa Mbl [OCTOSHHO BHWJUM BOCIPOM3BOJCTBO
OTMEYEHHOI'0  TIIOJIOKeHHUsI  Belled, KOTJa  CeMbsl  BBICTYNAET
co3jaTes/IbHUIlEH KM3HM, HapallMBaHUA BUTAJbHOCTH  O0OIECTBa,
YMHOXKEHHS ero YIeHOB, a «<MeraMalliHa» rocyjapcTBa yepIaeT U3 3TOoro,
KaKk eH KaxeTcsd, O0e3[JOHHOrO 4eJ0OBeYeCKOro pesepByapa JJs
OCYILeCTBJIEHUS] CBOMX MPOEKTOB, BOWH, 3aBOEBAaHUM, BEJMKHUX CTPOEK
dapaoHOB.

KusHbp ceMbU npoTeKkaeT Kak B MaTepHAJbHOW, TaK M JYyXOBHOMU
chepax, MMEHHO B ee paMKaxX CMEHSIOTCA IOKOJIeHUs JiloJel, B HeH
YeJIOBEK pOXKJAeTcs, HMEHHO B HeW JocTUraercs OCHOBHOE
6uoJIorMyecKkoe M COLMOKYJbTYpHOe BOCIPOM3BOJCTBO 4YeJOBeKa U
yesioBeyecTBa. CeMbsi, ee GopMbl U GYHKIMHM HAIPSIMYIO 3aBUCAT KaK OT
0011eCTBEHHBIX OTHOLIEHUH B IIeJIOM, TaK U OT JOCTUIHYTOTO B TO WJIHU
MHOEe BpeMs YPOBHSI COLMOKYJbTYPHOTO Pa3BUTHs 0OOIIeCTBA. 3aMeTHM,
4yTo 6o0Jiee BBICOKMHM ypOBEHb HMMMAaHEHTHON KYJbTYpbl 06LIeCTBA U
CTelleHb ee MHCTUTYaAJM3aLUH NpeAnoJaraeT u 6ojee BbICOKUK YPOBEHb
KyJIbTYPbI CEMbH.

U3y4yeHne ceMbd U Opaka SIBJSETCS OJHOW M3 NMPUOPUTETHBIX 3a/adY,
KOTOpble MOTYT ObIThb pelleHbl IPY NOMOLM COLIMO0JIOTMU. MBI 3HaeM, 4To
IVIaBHBIMHM KOHLENTYaJIbHBIMU MIOHSATHUSIMHU COLUOJIOTUH CEMbBHU SIBJISIOTCS
ceMbs, POJCTBO U 6pak. [IpuBesieM KlaccHyeckoe onpejesieHUe CeEMbU U
Opaka, NpeACTaBJeHHOE OJHMUM W3 KpYNHEHIIUX COBpPEMEHHBIX
aHTJIMMCKUX couuosoroB 3. I'maneHcoM. CeMbs - 3TO rpymnmna JiojeH,
CBSI3aHHBIX MPSIMBIMU POJCTBEHHBIMH OTHOIIEHHUSIMH, B3POCJbIE YJIEHBI
KOTOpOH NpPUHUMAIOT Ha cebsi 00s13aTesbCTBA MO YXOAY 3a JEeTbMHU.
PojcTBo (poAcTBeHHble y3bl) — 3TO OTHOIIEHMS, BO3HHUKAWOLIMEe IPH

3aKJIIOUYeHUU Opaka JMO0 SBJASIOIHECT CAeJCTBUEM KPOBHOU CBSI3U
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MeX/y JUIAaMH (OTIbI, MaTepH, AeTH, 6A0OYUIKH, AeJyIKU U T.J.). Bpak
MOXXHO OIpeJle/INTh KaK MOJIyYMBIUWHM IpU3HaHHe U OJOOpeHHe Co
CTOPOHBI 061IeCTBA CEKCYyaIbHBIHN COI03 JIBYX B3POCJIBIX JIULL

Ho Opak BO3MOXeH He TOJbKO MeXAy MYXYMHOH M >KEeHILHHOM.
W3BecTHBIN aHrMicKuN ydeHbl /JI.JI. ®pasep B cBoell KjaacCHYECKOU
paboTe «30Jsi0Tas BeTBb: McciiejoBaHNe Maruu U peJIMrMyU» pacCKasblBaeT
0 Opake 4YeJsioBeKa C JiepeBbsMU. Ecim oxpaHsieMoe UM I[€HOW XHU3HU
JlepeBO  CAYXUJIO  BoIlolleHHeM /JluaHbl (4TO mNpeAcTaBiseTcS
BEPOSITHBIM), JKpPEeLl MOT INOKJOHSATbCA el He MPOCTO Kak GOruHe, HO H
0OHUMAaTb ee Kak Cynpyry... [laxxe B anoxy [In1vHusA oAUH 6/1aropofHbIN
PUMJISHUH MMEHHO TaK o6pallasics ¢ IpeKpacHoW 6epe3oil B Jpyrow
CBsIILleHHOM poile /luanbl Ha Ab6aHCKUX X0/IMaX. OH 06GHMMaJ U 1ies10Bal
ee, JieXkaJl B ee TEHU U MOJIMBAJ BUHOM €€ CTBOJI. IJTOT PUMJISIHUH SIBHO
NpUHUMaJ JepeBo 3a 60oruHio. O6bpI4ail BCTYIJIEHUS B OPaK C AepeBbsIMU
Jl0 CUX IOp NMPAKTHUKYeTCs MY>XYHMHAMH U KeHIIMHAMU B UHAWYM U pyrUx
BOCTOYHBIX cTpaHax [Ppazep, 1986: 16].

WHauBUABI, BCTYNUBIIME B OpaK, CTAHOBSATCA POACTBEHHHKAMHU JpyT
JPYTY, HO UX GpayHble 0053aTe/IbCTBA CBSA3BIBAIOT POACTBEHHBIMHU y3aMH
ropaszio 6oJsiee MUPOKUH KPyT jrofel. [Ipy 3ak/I09eHUN GpaKa poAUTEH,
O6paTbs, ceCTpbl U Jpyrue KpOBHblE POJACTBEHHUKH OJHOM CTOPOHBI
CTAHOBSTCH POJACTBEHHHKAMU INPOTUBOMOJIONKHON CTOpOHBI [[HMazeHc,
1999: 362].

Mbl paccMaTpuBaeM TpaHCOOPMAILMI0 CEMbH M AWUHAMHUKY CeMeEHHBIX
OTHOIIEeHUN Ha ¢QoHe AJsALIerocs yxe JBa C INOJOBUHON ThICSYeseTHUs
HCTOPUYECKOTO CONepHHUYECTBA JIDOBUM M 6paka KaK COIUaIbHBIX
WHCTUTYTOB, B paBHON Mepe GpOPMUPYIOLIUX UHTUMHBIN COI03 MY>KUYHUHBI U
KEHUIMHBL. B mepBOM c/y4yae OCHOBBIBAIOLIMHCA Ha 3MOLUAX U
NepcoHUPULIUPOBAHHOM CEKCYaJbHOM BJledYeHHUHU (J060Bb), 2 BO BTOPOM
- NPeuMyLIeCTBEHHO HAa COBMECTHOM XO3SIUCTBE, BOCIUTAHUM [JleTeH U

3aKOHO/ATEebHbIX aKTaX, PEryJHPYOIIUX GpavyHO-ceMeHHbIE OTHOIIEHHS]
(6pak).
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Tak, A. [Mayap, H3BECTHBIA COIIMOJIOT, 3aHUMamoLascs
NpeuMyleCTBEHHO PaCCMOTPEHUEM CXO/CTB U pa3/IMYHUil HALLMOHAJbHOIO
ceMelHOro TmpaBa, OTMeYaeT, YTO pa3Hble peJuruosHble (U
HalMOHA/IbHbIE) COOOLIECTBA TPAAUIIMOHHO UCIOJb3YIOT PETyJIUPOBAHUE
OpaKoB M Pa3BOJOB TAKHUM >Xe 06pa3oM, KaK COBPEMEHHOe TroCyAapCTBO
WCIIOJIb3yeT 3aKOH O TpakJaHCTBe: YTOObl YeTKO YCTaHOBUTb, KTO
OTHOCHUTCA K KOJUIEBKTUBY W KTO OCTaeTcsi BHe ero. Takymw
paszgenuTesbHyl0 GYHKLUIO BBINOJHSIET ceMeliHOoe MpaBo, 0603Havyas B
KadecTBe JIETUTUMHBIX B IPAaBOBOM OTHOIIEHUH TOJIBKO OIpejiesIeHHbIe
BUJbl OpakOB M pOXJEHUH, OJHOBpPEMEHHO OTHOCS BCe INpoyHe K
KaTeropuu He3akoHHbIX [benxabu6, 2003: 150].

ITO COmepHUYECTBO HA MPOTSIKEHUU BCEH UCTOPHUU CONPOBOMKIAIOCH
NPOTUBOCTOSIHHEM, 6OPbOOH C JIIOOOBBIO KaK C YyBCTBOM, JIMIIb YACTUIHO
peryaupyeMbiM COLIMOKYJIbTYPHOH Tpajguuuen, 06bIYasiMH,
rocy/lapCTBEHHOM! BJIACThIO U 0QUIIMATBHOU pesIruei.

Mbl moJiaraeM, 4YTO 3BOJIIOLMS CEMEHHbIX OTHOLIEHHWH BO MHOTOM
COBMNaZiaeT C MPOLIECCOM 3MaHCHUIALMHU JIO6BH U CBOOOJBI ITPUBATHOH
>KU3HU JI0Jiel, BJASICh YacCTbl0 AJUTEJbHOTO MCTOPUYECKOro Mpolecca
CTAHOBJIEHUS] CBETCKOMW Ky/JbTypbl. WM pedyb B 4YacTHOCTH HJET O
3aBOEBAaHUM NPUHIUNUAJBHOM CcBOGOJbI JIMYHOCTM M IpaBa Ha
NPUBATHYIO >W3Hb, He MOJABEPKEHHYI HENPEPBIBHOMY KOHTPOJIIO CO
CTOPOHBI CeMbH, OOLIMHBI, BJACTH, LEpKBU U T.I. Kpome Toro, Mel
CYMTaeM, 4YTO OCHOBOH  COBpeMeHHOro G6paka B  apease
XPUCTUAHCKON /TIOCTXPUCTUAHCKON  LUBUWJIM3AalUU  CTAHOBATCA  He
3KOHOMHYECKHE HWJIM CTAaTyCHble, 2 3MOLHUOHAJbHbIE XapPaKTEPUCTUKU
MEXJIMYHOCTHBIX OTHOIIEHUH.

JJigs Hac BakKHO AaKLEHTHPOBAaTb BHHMaHUE 4YHTATeJNss Ha TOM
06CTOSITE/NILCTBE, YTO CEMbsI OTHIOAb He sBJSAETCSI pa3 U HaBcerja
3acThIBIIEH KOHCTPYKLHH, OHA, KaK U OOILECTBO B I|€JI0M, HAXOAUTCS BO
BJIACTU [IEPMAHEHTHO YCKOPSIOIEeNCs HCTOPUYECKOHN U COLJUOKYIbTYPHOU

AWHAMMHKH.
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Hanpumep B coBpeMeHHOW ['epMaHuMM eJUHCTBO U HOCTOSHCTBO
NOHSITUHA «CEMbSI», «Opak», «POJAUTENN», «MaTb», «OTEU» U T.[.
3aMa/;]dMBaeT U MaCKHUPYeT pacTyllee MHOroo6pa3ve IMOJIOXKEeHHUH U
06CTOSATE/NILCTB, KOTOPhIE 3a BCEM 3TUM KpOIOTCA. 3/jeCb U pa3BeJieHHble
OTLbI, OTIbI OTJAEJIbHBIX JleTel, OTLbI-OJUHOYKH, BHEOpPAyHbIE OTIIbI,
OTLbI-UHOCTPaHIbl, OTYMMBI, OTLbI-6€3pabOTHBIE, OTLbI-»/JOMOX03HKHY»,
OTIL(bl B COBMECTHO POXKUBAIOIUX IPYIIAX, OTIbI 10 YUKEHIaM», OTIIbI B
ceMbsiX C paboTawIuMu keHamu U T.A. [bek, 2000: 149-150]. UHbIMU
CJI0BaMH, COJlep>KaTebHOE HANOJIHEHUE BCeX ITUX TOHATUHN He CTaTUYHO,
OHO MeHsleTcsl, U HauboJiee UHTEHCUBHO 3TU U3MEHEHUsl MPOUCXOJAT B
apeaJie XpUCTUAHCKOU /TTOCTXPUCTHUAHCKOH I[UBUIN3 AU U.

Mbl 3HaeM, UYTO HU3y4eHUE CeMbHU W CeMeHHbIX OTHOIIEHUH HMeeT
JIOCTAaTOYHO [JIMTEJbHYI0 HCTOPUIO, BeJb CEeMbsl SIBJSETCS OJHUM U3
JpeBHENIINX COLUaJIbHBIX MHCTUTYTOB. Tak, co6paB U CUCTEMAaTU3UPOBAB
bopMBI poOACTBA Yy pasHBIX HAPOJOB, KJACCUK aMEPHUKAHCKOIo
apoJstonoHusMa JLI. MopraH Bblfenus ciaefylolide CTaAUuMd Pa3BUTHUS
CeMbU B UCTOPHUH YeI0BEYECTBa:

<> KpPOBHOpOJICTBEHHas1 ceMbsi - IiepBasi ¢opMa CceMbH,
clepylollas 3a COCTOSIHUEM IPOMHUCKYWUTETA M HpejoJararolias
6pavyHble OTHOIIEHHUS MeX/y POJHBIMU U OJ1aTepaJbHbIMU (IOGOYHBIMY,
JIBOIOPOJIHBIMM) 6paThsIMU U CECTPAMH, HO 3allpeliaiias 6paku Mexzay
POAUTENSIMU U J€TbMU;

<> IMyHalyaJbHas CeMbs, OCHOBBIBAIOLIASICA HA TIPYNIIOBOM
Gpake HECKOJIbKUX CecTep C OOIIUMU MY>XbSIMU UJIM HECKOJIbKUX OpaTheB
C OOILMMU KeHaMHU;

<> napHasi, WIH CUHAUACMUYECKas, ceMbsi («0es3

HCKJIOYUTEJIbBHOTO CO)KI/ITeJ'IbCTBa»);

.0

o* naTpuapxaJsbHag, T.e. I0JIM[aMHad, CeMb#4;

Re

X4 MOHOraMHas CeMbsl COBpEMEHHOT 0 BH/a.
[lpepnoxennaa JILI. MopraHoM B KkHUre «/l[peBHee 06IeCTBO»
KJaccupUKalUs OCHOBBIBAJACh Ha 6OJIBIIOM KOJMYECTBE 3IMIHMPUIECKUX

AAaHHBIX, B TOM 4YHCJiIe Ha POAOCJIOBHbIX, KOTOpbl€ OH CaM COCTaBJIAJ B
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npoliecce MoJieBbIX UCCAe0BaHUM. B aTol kiaccudpukanuu JI.I. Mopran
BblJle/IfeT HEeCKOJbKO CTaJUil COLMaJbHOTO pas3BUTHA, KaxkJasd U3
KOTOpBIX XapaKTepU3yeTCss HaJU4heM OINpeJie/IeHHbIX COLUATbHbBIX
MHCTUTYTOB. C ero TOYKM 3peHHs], COXpaHMUBLIMECAd CerojHs
MaJIOUMCJIeHHble Ty3eMHble OOLIHOCTH NMPEeACTABJSIOT HAaM Te e CTaJAuHu
pasBUTHS, Yepe3 KOTOpPble MHOTO BEKOB Hasa/, NPOILJIN LIUBUJIN30BaHHbIE
Hapogbl  EBponbl. JLI.  Mopran  mnoJsiaraeT, 4YTO M3  BCeX
KJ1accuPUIMPOBAHHBIX OPM CeMbU HauboJsiee yCTOMYMBBIMU U BaXKHBIMHU
ObLIM TepBasi, BTOpasg U NsTasg U YTO UMEHHO OHHW IOPOJUJA OCHOBHBIE
bopMBbI CylIeCTBYIOIINX HbIHe ceMeWHbIXx OoTHoueHUN [Mopran, 1903:
234-239].

Pap cnenunanuctoB, paboTamlMX B 00/aCTH COLMOJIOTMU CeMbH,
BBIJIE/IAIOT 4YeTblpe THIIA CEeMEeHHBbIX OTHOIIEHWH: TpPaAUIMOHHBIE;
HeTpaJULMOHHble; 3rajJuTapHble; MaTpUapXaJbHble. 3aMeTHM, 4TO
npodeccuoHanbHass ~ Kapbepa  000MX  CYNpyroB  CHOCOOGCTBYET
YCTAaHOBJIEHHIO B CEMbe 3TaJINTaPHbIX OTHOILIEHUH.

Besnkuii Hemenkuil ¢uiocodp I.O. Terenp BbiAeAseT TpPU TUNA
B3aUMOOTHOWIEHUN BHYTpu CeMbu: Mexay MyxuuHoi M KeHIIUMHOH,
Popgutenamu u leteMu, Bpatom u CecTpoi.

[lepBbIil JiMlIEH Ye/I0BEYHOCTU: B3aUMHOe «IpHU3HaHUe» My>KYMHBI U
JKeHIMHBI  HOCHUT  YHCTO  TNPUPOAHBIA  XapakTep  (PKUBOTHas
CeKCyasJbHOCTh). JIIoAbMU HMX JeJAl0T TOJbKO BOCIHTaHHe pebGeHKa M
o61u# Tpyx (ceMelHOe JOCTOSTHUE).

HecoBepuleHCTBO ~ B3aMMOOTHOIIEHWH  BTOpPOro  THNa:  OTel
ucneiThiBaeT Rihrung /ymunenuve/, BUAs, Kak pa3BHUBaeTCs CO3HAaHHE
pebeHka, a peGeHOK BHUJAUT, YTO MOJIy4YaeT CBOe «B cebGe» («HATypy»,
«XapakTep») OT CO3HAHMUS MCYE3alUlero, M HHOTO, HEXeJH ero
COOGCTBEHHOE.

TpeTuii Tun: B3auMooTHo1eHus1 bpata u CecTphl. Y HUX - 0/IHA U Ta XKe
KpPOBb, HO OHM He BOXJeJelT ApYyr Apyra (BO BCSAKOM cJjydyae, OHHU
peBOCXOAAT BoxxJesieHre, OTPULIAIOT €ro, YeM U 00'bSICHAETCS MOAJNHHO

YyeJIOBEUECKUN XapaKTep UX B3aUMOOTHoLleHUM). CecTpa Kak TaKoBasi B
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BbICIIEN Mepe MpeJBOCXUILAeT HPABCTBEHHOE CO3HAHME: B JIMLE CECTPHI
ceMelHOe CylleCTBOBaHHME JOCTUTaeT CBOeH BepLIMHBI, 10 CPAaBHEHHUIO C
OCTaJIbHBIMU YJIeHAaMH CeEMbU B HeM MeHbIlle BCEro «IpUpPOJHOTO»
[Koxkes, 2003: 125].

Mbl 3HaeM, 4YTO CeMelHble OTHOIIEHHUS MOTYT OBbITb Kak
IpeuMyIlleCTBEHHO UHAUBU/YyalbHbIMH, TaK U IPYIIIOBBIMH, B TOM YHCJIE
MeXAy POAUTENSMH U JeTbMH WM MeXAy CYNpy>KeCKUMH MapaMHu B
naTpuapxaJbHbIX ceMbfX. IloJ CTPYKTypoll ceMbH NOHUMaeTcCs
COBOKYNHOCTb OTHOIIEHHWH MeX/y ee 4JeHaMH, BKJ/IO4Yass I[OMHUMO
OTHOILIEHUH POACTBA U CUCTEMY JYXOBHBIX, HDAaBCTBEHHbIX OTHOLIEHHUH, B
TOM 4YHCJIEe OTHOIUEHMH K BJIACTH, aBTOPUTETA, CEMbU [eJATCA Ha
aBTOpPUTapHble (aTpuapxajibHble) U JeMOKpaTHU4YecKue (3rajJuTapHble).
CeroJHs a3raJlMTapHble CEMbU B OOJIbIIEH WJIM MeHbIIeH CTeneHu
HOpPMaTHUBHBI 15 cTpaH EBponbl, CeBepHON AMepHUKH, BOOOLIe B apease
XPUCTHAHCKOM /IOCTXPUCTUAHCKON [IUBUIU3ALUH.

CerofiHs CyullecTBYIOT CcJeJylollide 060IiMe IPUHLUNBI BblJeJeHUs
TUIIOB CeMeHHOW opraHusanuud. B 3aBucumMoct oT ¢opMbl OGpaka
pasjyMyalT MOHO- M MOJWraMui. B MoHoraMHo# ceMbe Ha OJHOIO
MYXYUHY NPUXOJUTCS OAHA >KEHa, B OTJWYME OT IOJUTaMHH, KOTOpas
4aCTO TPaKTyeTCAd KaK MHOTO0XXEHCTBO. B 3aBHCHMOCTH OT CTPYKTYpHI
POZACTBEHHBIX CBSI3ed BBIJEJNAIOT pa3u4Hble TUNbl ceMed. CeromHs
Haubosee pacnpocTpaHeHHbIM TUIIOM B apease
XPUCTHAHCKOM/NIOCTXPUCTUAHCKONW IIMBUJIM3ALUU SIBJSETCH IPOCTas
(Hyk/ieapHasi) ceMbsl, NpeJCTaBJSOIAs COO0M CyHNpYXXecKyw Mapy c
JleTbMH, He COCTOSIINMH B Gpake.

PacimivpeHHyo (C/I0KHYI0) CTPYKTYpYy CeMbsl IpUOOpeTaeT B CJyyae,
KOrzia KTO-TO U3 JileTed BCTymaeT B 6pak. OHa MOXET BKJIIOYAThb B Ce6s
HECKOJIbKO TIOKOJIEHMH M HYKJIeapHbIX CeMel, >XMBYLIUX BMeCcTe U
BeAylIMX o0Ollee X03sHCTBO. /JlJIS THUIOJOTHM ceMeH, B YaCTHOCTHU
HYKJIeapHbIX, Ba)XHO HaJlMuMe 000MX CYNpyroB, 06pa3ymoIUX OCHOBY
ceMbH. B 3aBUCHMOCTH OT 3TOro BbIJEJAIT MOJHYI0 CEMBIO C 060UMHU

CynpyraMy U HENOJIHYIO, C OTCYTCTBHEM OJJHOTO U3 HUX.
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B pesysibTaTe MHOTOYMC/IEHHBbIX TpaHCOpPMALUM, KOTOpble CEroJiHs
IepeXuBalT CeMbS W CeMelHble OTHOLIEHHUS, MOCTENEeHHO «TYCTeT
JOKYHTJIA POJUTEJbCKUX B3aHMOOTHOLIEHHWH: MOM, TBOM, HAIlU AEeTH U
CBsI3aHHbIe C 3TUM pa3JIMYHble yperyJupoBaHus, LeKOT/IUBble CUTYalluu
Y KOHQJIMKTHBIE 30HbI JJI1 BCeX y9acTHUKOB» [Bek, 2000: 149].

3HayuTeNbHbIM HMHTepeCc B paMKaX Halllero JUCKypca NpeJCTaBJseT
JaHHas J. ['mageHcoM cucteMmatusanus ¢opm cembu. Kak Hyk/eapHble
CeMbH, TaK U CJIOKHbIE, 10 OTHOIIEHUIO K pacCMaTpUBaeMOMy UHJUBUJIY
MOTYT MOJpa3fesaATbCa Ha POJUTeNbCKHE U PeNpoAyKTUBHbIe ceMbH. K
IIepBOMYy THUIIy OTHOCHUTCS CeMbsl, B KOTOPOH 4YeJIOBEK DPOXJaeTcs, KO
BTOPOMY — CeMbsl, KOTOPYIO YeJIOBEK 00pa3yeT, CTaB B3POCJIbIM, U BHYTPHU
KOTOpPOH BOCIUTBLIBaeTCs HOBOe MOKoJieHHe JeTel. Korja cynpyxeckas
napa Iepee3xaeT K PpPOAUTENAM JKeHbl, CeMbA Ha3bIBaeTCA
MaTPWJIOKaJbHOHM, B CJy4yae Tiepee3fila K pOAUTENsAM MyXa -
natpusokaabHou [[uazeHc, 1999: 364].

Ecnu o MOHOraMUU MBI y2Ke TOBOPHJIH, TO OTMETHUM Tenepb U TO, Kak 3.
'mpfeHc MoOHMMaeT MOJIMFaMHble CeMelHble OTHOIIEHHS, KOTOpble OH
no/ipasjiensaeT Ha NOJUaH/PHUIO U MOJUTUHUIO.

Urtak, cornacHo 3. I'mpaneHcy, CylecTBYIOT JBa THNA IOJUTAMHUHU:
NOJIMTUHUS, NpPU KOTOPOM MyKUYMHA MOXeT COCTOATh B Opake
ONHOBpEMEHHO 0oJjiee 4YeM C OJHOW ’KEHINUHOH, © MeHee
pacnpocTpaHeHHasl MOJHaHApPUS, NpPU KOTOPOH >KEHIIMHA MOXeT
COCTOSITh OZJHOBPEMEHHO B JABYX U GoJsiee GpayHbIX COI03aX C Pa3HbIMHU
MyX4MHaMU. [losnaHJpus NOpoXAaeT CHUTYallMlo, He BCTpedalollycs
IpU TOJUTMHUM - OHUOJIOTUYECKHH oOTel, pebeHKa, KaK MpaBHIIO,
HensBecTeH. Tak, B 10)KHOMHAUNCKOM KyJbType TO/A0B MYy>bsl, BUJUMO, He
MHTEPECOBAJINCh YCTAHOBJIEHHEM GHOJIOTMYECKOTO OTLOBCTBA.

CorylacHO  TpaJAMLMOHHBIM  NpejCTaBJIeHUAM, J0Jroe  BpeMs
rOCIOJICTBOBABIIMM He TOJIBKO B €BPONENHCKON COLMOJIOTHUM U HayKe
B0OO11e, HO U B cdepe 06blIeHHOT0 3HAHUS, CEMbsI CKJIa/IbIBAeTCs U3 JIBYX
reTepoceKCyasbHbIX MApTHEPOB - MY>KYHMHbl W JKEHIIUHBI, KOTOpbIE

BBIINNOJIHAKT KaK reHeTU4YeCKYyl0, TaK U COJUaJJIbHY10 Cl)yHKLU/II/I, CBA3aHHbIE
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C POXJEHUEM U BOCNUTAaHUEM JieTedl. COBpeMeHHbIE COIMOKY/JIbTYpPHbIE
TpaHchopMallMd U HOBble PENPOAYKTHBHbIE TEXHOJOTUH BHOCAT
omnpe/ie/ieHHbIe U3MEHEHHUS B 3TH TPAAUI[MOHHbIE PE/ICTABJIEHHUS.

CoLMOKY/IbTypHBIE, B TOM YHCJIE U 3aKOHO/IaTeJIbHbIE, U3MEHEHUS BCe
yaiie JIeTAIM3YIOT He  TOJIbKO  TeTepoCeKkcyasibHble, HO U
roMoceKcyasjibHble CeMelHble COI03bl. A HOBbIe peNpoAyKTHBHbIE
TEXHOJIOTHU CO3/JAI0T TaKHWe HeTPaJUIMOHHbIE CUTyalluH, IPU KOTOPBIX
reHeTHYecKass MaTb M MaThb, BBbIHALIMBAIOIIASA IJIOJ, MOTYT OBbITh
Pas/JIMYHBIMU JIIOJABMH, TAK JKe KaK MOTYT ObITh Pa3JINYHbI T€eHeTUYECKas
MaTh M «COLMAJIbHAs» MaTb; KPOME TOTO, COLUAJbHBIM pPOJUTEEM
pebeHKa MOXKeT OBIThH JIMIIb OJUH YeJIOBEK WJIM [IBA 4YeJiOBEKa OJHOrO
noJjia [JletoB 0.B., CTpoHrk [JleToB, CTpoHrk, 2000: 86].

TeM He MeHee MpeJCTaBUTEJb TeOPUH QGYHKIMOHAIW3MA, KJIACCHK
eBporeiickoil couuosiorun T. I[lapcoHC moJsiaraet, 4YTO CeMeiHble,
POACTBEHHBbIE CTPYKTYpPhl 00JIaZJal0T 3HAYUTEJHbHOU YCTOMYUBOCTHIO MO
OTHOIIIEHUI0 K reorpadpuyecKuM U TeMNopasjbHbIM QakTopaMm. Bo Bce
BpeMeHa CyIlecTByeT Taby Ha MHIECT: CEKCya/ibHble OTHOLIEHUS U 6pPaK,
N0 KpaiiHell Mepe [Jiss OTPOMHOr0 GOJIBIIMHCTBA HaceJeHUs, BHYTpU
SJIepHON CeMbH, a 4YacTO TaKXe M BHYTpU 06oJiee MIHMPOKUX eAUHUI]
POACTBA, AOMYCKAKOTCSA TOJbKO MEXAY ABYMsl CynpyraMmu, a moJo6GHble
OTHOIIEHUS C APYTHMH YJIeHAMHU CEMbH 3aIpelleHbl.

3akoHbl He 0053aTeJbHO TPeGYIT COBMNaJIeHUsI CEKCyalbHbIX
OTHOLIEHWH C OpayHbIMH, HO OHHM HHUKOTJAa He HCKJIKYaT
JUCKPUMUHAIUK B CEKCyaJbHOM OTHOIIEHWH TO OJHOH, TO Jpyrou
CTOPOHBI, BCTYNHUBIIEH B Opak. «Bcerga cCyuecTByOT pa3idyus B
NPUBUJIETUSIX HA CEKCYyaJibHble OTHOLIEHHUS, U CEKCyasibHble OTHOUIEHUS
Ha CTOpPOHE IOCJe BCTYIJIEHHs B OpaK, KaK MPaBUJIO, OTPAHUYHUBAKOTCS
ropasJijo CUJbHee, YeM [0 HEro, Kak B BbIGOpe MapTHEpPOB, TaK U B
ycnoBusx» [[lapconc, 2002: 244-245].

J1 ceMbM KakK NEPBUYHON COLMAJIBLHOW T'PYMNMBI JIIOJIEH XapaKTepeH
PSA BBINOJIHSIEMBIX QYHKIUM, a TaKKe BOCIPOU3BOJCTBO U M3MEHEHHE

COOCTBEHHOH CTPYKTYpbl U BOCIPOU3BOACTBO/U3MEHEHUE POJIEBOTIO
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MOBeJIeHUs1 CBOMX 4JIeHOB. Mbl 3HaeM, 4TO poJieBOe B3aUMOJIeHCTBUE B
ceMbe NpeJCTaBJ/IsIeT COO0M COBOKYNHOCTb HOPM U 00pasloB NMOBeJleHUs
O/IHMX YJIEHOB CeMbH IO OTHOIIEHHIO K JPYTMM. A HEKOTOpble aBTOPbI
[0JIaTaloT, YTO MOJJMHHAas COLMaJbHasl TpyNna MOXeT CylecTBOBATb
JULIb B paMKax ceMbU. bsiarojaps mnpoueccy MaccoBOM arperanuy,
NOJJIMHHAA Ipynna NpojoJikKaeT CyLeCTBOBAaTb TOJBKO B GopMe CeEMbH;
HO U 3/]eChb Mbl y>Ke MOKeM Pa3/JIUYUTh JAe3UHTErPUPYIOLIYIO TEH/IeHIIUIO,
BCce OoJiblile orpaHWyYuBamllyi0 3¢GPeKTUBHOCTb CeMEeHHOW TpyNnbl U
onpeje/IOLy0 el MecTo TOJIbKO B JeTCTBe WJIM, CKOpee, TOJbKO B
MiafieHYecTBe [HolimaHH, 1998: 442].

MO>XHO MNpeJNoJIOKUTh, YTO TPYJHOCTH B OTHOUIEHUAX MEXAY
MY>XYMHOU M IKEeHIMHON 0O6YyC/J0BJEHBl, B CYIIHOCTH, IOJIOBBIMU
pasanynaAMU. Ho 3T0 He Tak. OTHOWEHHA MeXAY MYXKYMHOU H
KeHLIMHON (MeXAy MyXK4YMHAMH U >KeHLMHAaMHU) — 3TO Npex/Je BCero
OTHOILEHUs MeXAy JIJbMU. Bce, 4TO eCcTh XOpOIIEro B OTHOLIEHUSX
MeX/ly OJJHUM 4YeJloOBeYeCKUM CYIeCTBOM U JIpyTUM, CJIeAyeT CUUTATh
XOPOIUMM U B OTHOLIEHHUSAX MEX/AY MYyXYUHOU M KEHIIUHOH, U BCE, YTO
IJIOXO B OTHOUIEHUSAX MeXJy JIOJbMH, ABJAETCS TaKXe INJIOXUM B
OTHOIIEHUSAX MEXAY My KYUHOH U xeHIUHOU [Ppomm, 1998: 113].

BaxxHeMIIMMU  QYHKLUUAMHU CeMbU SABJAIOTCA: PeNpoAyKTHBHas,
colMaNU3alMd U  WUHKYJbTypalUW  (BOCIHMTAHHS),  peKpeanuu
(BoccTaHOBJIeHUS QU3NYECKUMX W HHTENJEeKTYaJbHbIX CIHOCOOGHOCTEHN
YyeJIOBeKa) U X03sIUCTBeHHast PpyHKIHUs, 3aK/II0YAI0IAsACcsI B IOTPeOJIeHUH
u mnpousBojcTBe. Cpa3y OroBOpPUMCSH, YTO pacCMOTpPeHHE CeMbU KakK
NpPOU3BOAALIEH  CTPYKTYPbl  OTHOCUTC  NPEUMYIIECTBEHHO K
JIOMHIyCTPHAJbHOMY (arpapHoOMy) THIY COLiHaIbHON OpraHU3aluy.

ItuMu  QYHKUHMSIMHM BO3MOXXHOCTH CEMbH He OrpPaHUYMUBAIOTCS,
CYLIeCTBYIOT U 6oJiee NOAPOGHBIE, MOJIHbIE KIacCUPUKALUU BO3MOXHBIX
ceMeHHbIX QYHKIUI:

<> BOCIUTAaTeJbHas (vaoBaeTBOpsieT WH/JMBUya/IbHbIE
NOTPe6GHOCTH B OTLOBCTBE M MaTepPUHCTBe, KOHTAaKTaX C JeTbMH, HUX

BOCIIUTAHUHU, CAMOpeANU3alUH B IETIX);
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R/

<> X035HCTBEHHO-ObITOBass  (YJOBJIETBOPSIET  MaTepHUasbHble
HOTPe6GHOCTH 4JIeHOB CEMbH — B IHIIe, KPOBE U T.[1.);

<> sMouMoHaJbHasA (QYHKLHUS YJOBJIETBOPEHHUS YJ€EHAMH CEMBU
noTpe6HOCTEHl B CHUMIATHUM, YBAXKEHHWH, NPHU3HAHUH, 3MOLMOHAJBbHOU
HOJJEPXKKE, ICUXOJIOTMUECKO 3aLIUTe);

<> byHKLHUA JIYXOBHOT'0 0611eHusA (vnoBieTBOpeHuE
HOTpe6HOCTEN B COBMECTHOM HPOBEJEHHUH J0CYyra, B3aHMHOM JyXOBHOM
oboraleHuun);

<> MePBUYHOTO COLIMAJILHOTO KOHTpOJI, HEePBUYHOU
couyajau3alMd M UHKYJbTypauuu (obecliedeHHWe  BbIIIOJIHEHUSA
COLIMAIbHBIX HOPM YJIeHAMHU CEMbH, B OCOOGEHHOCTH TEMH, KTO B CHJIY
BO3pacTa, 3abosieBaHHUA W T.JA. He 06JaJaeT B JOCTAaTOYHOU cTeneHU
CMOCOGHOCTBI0 CaMOCTOSITE/IbHO CTPOUTH CBOE€ IOBEJEHHE B II0JHOM
COOTBETCTBUH C COLMOKYJIbTYPHBIMU HOPMaMHU);

<> CeKCyaJbHO-3poTHYecKass  (y/JOB/JeTBOpeHHE  CEKCyaJIbHO-
3pOTUYECKUX NIOTPEOHOCTEN YIEHOB CEMBH).

Ho npwu J106bIX onpesesieHUsIX U CTENEHH APOOHOCTH KJIacCUPUKALMH,
Oojiee WJM MeHee TIIOJIHO OXBATbIBAKOIIMX pa3/IM4YHble ceMeHHble
bYHKIMH, COBEPIIEHHO aKCUOMATUYHBIM OCTAeTCs TOT QAKT, YTO HUKAKOe
06I1leCTBO He MOXET CYIeCTBOBAaTb, HE CO3JaBas OCOOGBIH MeXaHH3M,
obecrieynBaOIIMK  GeclpepblBHYI0O 3aMeHY BBbIOBIBAIOIIUX 4YJIEHOB
obiiecTBa APYruMH, poxjanomumucsa. CeMbs KakK COLMO006pasyroimui
WHCTUTYT BBINOJHSNA 3Ty OYHKUMIO MO (QU3WYECKOMYy M OTYACTH
KyJIbTYPHOMY BOCIPOU3BO/ICTBY HOBBIX YJIEHOB O6LIECTBA, PENPOAYLUPYS
YyeJIOBEeKa, obecrneynBasi INPEEeMCTBEHHOCTb IOKOJIEHMH OJarofaps
JIOCTaTOYHO JJIUTEJbHOMY IPOLECCY, U3BECTHOMY KaK MHKYJIbTYypalus U
coLlMaTM3alys MO PacTaLEero NOKOJIEHHUS.

M uMeHHO ceMbsi UMeeT [epBOCTENleHHOe 3HavyeHue JyId
peJco3HaTENbHON M HAJJIMYHOCTHOM INCHUXOJIOTHHM pebeHKa. O4eBUHO,
YTO UMEHHO Ha CeMbe JIEXKHUT OTBETCTBEHHOCTh 32 BOCIIUTAHUE Y JeTel

CIIOCOOHOCTH K dIeKBATHOMY COLMAJIbHOMY 06LH€HI/I}O, MOCKOJIbKY
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MMEHHO B paMKax CeMbH MNPOUCXOAUT MNEPBUYHAs COLUANU3ALUA U
MHKYJIbTypauus pebeHKa, a cjeJjoBaTeJbHO, U GOpMUPOBaHHE IUYHOCTH.

YenoBek KUBET B  OOLIeCTBE, M  [O03TOMy  COLMa/bHAs
UHTErpUpPOBAaHHOCTb SBJSETCA 4Ype3BblYallHO BaXHbIM (GaKTOpOM ero
COLIMAJILHOTO yCIlexa UJIM MOPAXKEHHUS], UTO OIpesiesisieT KaueCTBO BCEH ero
YKU3HU. WupuBupy Heob6X0AUMO onpejieJleHHOe yMeHuUe
npucrnocabJuBaTbCd K  OOIIECTBY, HWHA4Ye BeJMKA BepOSITHOCTb
BO3HUKHOBEHHS U Pa3BUTHSA YCTONUNBOH HECIOCOGHOCTH K aJleKBAaTHOMY
COLMA/IbHOMY OOILEHHUI0 C OKPYXAlOIMMH{, 4YTO IOCTeNleHHO BeJeT K
M30JIALMY, MU3AaHTPONUU U OJHMHOYeCcTBY. UHJMBHUAyaJbHOE pa3BUTHE
KaKJIOro 4esjioOBEKa HA4YMHAETCS C ero IOCTENeHHOM ajanTaluu H
MHTEerpanuy B OKpYyKaroIui MUp.

Mgl 3HaeM, YTO pebGeHOK POXKJAeTCs B pYIIe JII0JeH, cpeji KOTOPbIX
yXXe ompeziesieHbl NPaKTHYEeCKH Bce O6liMe TUMbl CUTyalLUH, KOTOpbIe
BO3HUKAJU paHee W C OOJIBIIOH [J0Jied BEPOSATHOCTU BO3HUKHYT B
OyAylieM, pa3BUTbl COOTBETCTBYIOLIME I3TUM CHTyalUsM [paBuJa
noBejieHUs. MMeHHO B mpolecce CONMAJM3aLMM U HHKYJbTypaLUU
pebeHOK CTa/JKUBAETCs C peNpecCHBHBIMM MeXaHHU3MaMHU KyJbTYpbl U
couuyMa, IO3TOMYy €My KpailHe CJIOXKHO JaBaTb CBOU OIpejeseHUs
6ecuucIeHHbIM apredaktam OKpy Katol et NpUPOJHON u
COLMOKYJbTYPHOH peaJbHOCTM U B MOJHOM Mepe cjefoBaTh
MHOr006pa3uIio CBOUX CIIOHTAHHBIX KeJIaHUH.

B paMkax Hamero JAHCKypca Ba)XHO OTMETHTb, 4YTO COLHUYM
HENOCPEACTBEHHO U OINOCPEJIOBAaHHO  JeJIeTUPYeT  CeEMbe 3Ty
pernpeccuBHY0 QYHKIIMIO, KOTOPAsi MOXKET MPOCTUPATHCS OT CJIOBECHOTO
yBelleBaHUs C 3JeMeHTaMM Juajora U OOGDBSACHEHHUS [A0 NPSIMOro
$U3MYeCKOro HACWJIMs, KOTOpPOE B HEKOTOPBIX CAy4YasX HPUBOJUT K
rubesn pe6eHka. CeMbsl NpeACTaBJ/IseT CO60M aBTOPUTAPHOE TOCYAAPCTBO
B  MHUHHATIOpe, B  KOTOPOM peGeHOK /JIOo/DKEeH  Hay4UThCs
HNpUCIIOCabIMBaTbC K COLMANbHBIM YyCJOBUAM. Heo6XxoAWMO sICHO

INOHUMATb, YTO aABTOPUTAPHAA CTPYKTypa JIMYHOCTKM B OCHOBHOM
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dbopMUpyeTCa MyTeM MOTPYXKEeHHUs] CEKCYaJbHBIX 3alPETOB U CTPAXOB B
»KUBYI0 CyOCTaHIIMIO CEKCYaJbHbIX UMNYIbCOB [Paiix, 1997: 55-56].

TpaUITUOHHO CYUTAETCS, YTO CEMbSI SIBJsSETCS 0A30BOM COLUATBbHOU
eIMHUIed W MepBUYHbIM IMOCPEJHUKOM, 4yepe3 KOTOPOro KaK JaHHOe
JIOKaJIbHOE COOOIeCTBO, TaK W OOIIeCTBO B I€JIOM OMNpeJessAiT
noBeZieHUe 4YesioBeKa. PemnpeccupoBaHHble KyJbTYpPOM W COLUYMOM
poAvTeN N UMEIOT YCTOSBIIYIOCS KapTUHY MHPA, «CBOE», T.e. BHYIIEHHOE
001eCTBOM NpeJCTaBJIeHUE O JOKHOM W HeJO/KHOM, MO3TOMY Kak
TOJIBKO peGEeHOK OBJIaJIEBAET CBOOOJOW JABW)KEHWH, POAUTENU U/UJH
JApyrue  DOACTBEHHUKHM  HayMHAIOT  OMNpejessTb, MapKHUpPOBaThb
MHOroo6pa3ve BO3HUKAKIIUX JKU3HEHHBIX CUTyalUd IOCpPEACTBOM
Bepb6aJIbHOM XapaKTEePUCTUKU U JPYTUX 3JIEMEHTOB OLIeHKH U J1aBJIEeHUS.

Kak camu xejaHus peGeHKa, TaK M €ro JAeATeJbHOCTb HAYUHAKT
cerperupoBaThCsl, KOHBEHLIMOHA/JbHOe (HOpMAaTUBHOE) B paMKax JaHHOI0
COLIMOKYJIbTYPHOT'O  COOOILIECTBA IMOOIIPSETCS, a HEHOPMaTUBHOE
penpeccupyeTcs. B pe3ysbTaTe MHOTOCTYNeHYaTOW CUCTEMbI penpeccuit
U TOOUIPEeHHWH, B KOTOPYI BXOJSAT CEeMbH, CBEPCTHHUKH, JIOKAaJIbHOE
COOOWIeCTBO, NPOAYLUPYEMBIH O0O6IIECTBEHHBIMU HHCTUTYTAaMHU IOTOK
NeYyaTHOU W ayZruoBU3yalbHOU MHopManuy, popMasbHble HACTABJIEHUS
U HebopMasbHble 3HAKU OJ0OpEHUs] U MOpHULIAHUSA, PACTYUIUMHA YJeH
oOliecTBa ycBauBaeT ero ¢opMajbHble U HedopMasibHble HOPMBEI,
IIeHHOCTH, MO/IeJIH TIOBE/IeHUsl.

C paHHero JeTCTBa YeJIOBEK YCBaWBaeT MPUHAThIE MOJEJIU MMOBEeIeHHS,
HOPMbI U LIEHHOCTH, MpUYeM 3TOT INpoLiecc MpoJo/nKaeTcs 0 Tex Iop,
MoKa He 6yAEeT JOCTUTHYT JO/DKHBIA (TUIMHUYHBIN AJIs JAHHOTO 00IeCcTBa)
ypOBeHb aZIeKBaTHOCTH U aBTOMaTH3Ma He TOJIbKO JeWCTBUN, HO U
MICUXUYECKUX peaKIUi Ha pa3ipaKuTe N OKPYKAKIIero Myupa.

B ompe/iesieHHOM Mepe 4YeslOBEK «BOCHPOU3BOJAUT» CBOUX POJAUTEJIEH,
NpPUHATbIE HWMH HOPMbI, LIEHHOCTH, MOJeJd TOBeJeHUs, H 3TO
Hac/lel0BaHUe ObLJIO JOCTAaTOYHO THUIMUYHO B paMKax TpaJULMOHHOM
CeMbM, CylUleCTBOBaBIled W  BOCIPOU3BOJUBILENWCS B  paMKax

JOUHAYCTPUATBHOTO THIIA COL[MAIBHOM OpraHu3aLuu.
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Tak, BeJMKHUH MbICIUTeNb JpeBHOCTU [epmec Tpucmeruct B
JoLleIMX [0 Hac OTPbIBKax U3 CBOeW KHUTM «AdpoauTa» 3ajaeTcsd
BOIPOCOM O TOM, [TOYEMY NMOTOMCTBO JIUOO MOX0XKe Ha CBOUX POJUTEJEH,
JU60 B HeM MpoOABJAAIOTCA ceMelHble 4epThl? «Korza B MOMeEHT
BCIIEHWBAaHHUs BO3BpALAKILENcs 06paTHO KPOBU MPOUCXOAUT POXK/EHUE
NOTOMKa, CJy4aeTcsl TaK, YTO M3 BCEro TesJa U U3 ero 4JieHOB HUCXOAUT
HeKasl CYyUIHOCTb, COOTBETCTBYIOIIAsA OOXKeCTBEHHOW 3HEPTHUH, MIOCKOJIbKY
BO3HUKAeT TOT e CaMbli UesIOBeK, U, BEPOSTHO, TO XKe CaMOe CJIy4aeTcs C
JKEeHIIUHOM.

HTak, korga TO, UTO MCTEKJO U3 MYyXa, NpeobsaZjlaeT U OCTAeTCHA
HENMPUKOCHOBEHHBIM, ITOTOMOK POX/JAeTCs MOXOXXHM Ha OTIA, a Korja
NpPOUCXOAUT o6paTHOe, OH MOX0X Ha MaTb. W ecad BO3HUKJIO
NpPEeBOCXO/ACTBO  KaKOW-IM60 4YacTH Teja, TO el  ymoao6uTcs
COOTBeTCTByloIasg yacTb. CiyyaeTcs, 4YTO U B Te4YeHUe MHOTHUX
MOKOJIEHUH MOTOMCTBO BOCHPOHU3BOJAUT OOJIUK NPApPOJUTEJIS, €CJIU TOT
3aHUMMaeT MO0JIOKeHHWe JieKaHa B TOT Yac, Korja ero eHa 3ayaJja»
[/lykomckoro, 2001: 327]. 3To o4eHb JjpeBHee TOJKOBaHWE, Mbl IPUBEU
ero Kak OJHO U3 IMepBbIX B UCTOPHUU YesJI0BEUeCTBa, eCTECTBEHHO, CPeU
TeX, YTO JOULIH A0 HAIIKNX JHEH.

CerofHs Mbl 3HaeM, UTO peGEHOK BXOJUT B COLUYM M yCBauBaeT
CBOWCTBEHHYI0 €My KyJIbTypy MyTeM IMOJIydeHHUsT He0OXOAMMOro JJs
3TOro MacCcuMBa 3HaHUW, HOpPM, ILeHHOCTeld, 06pas3loB U HaBbIKOB
noBezieHHs. Ha BbIX0/le MPOIECCOB COIMAIM3ANMK U UHKYJIbTYPallMU KaK
JIOKaJIbHOe COOGLIECTBO, TaK U OOILECTBO B I|eJIOM IOJIy4yaeT 4YesIOBeKa,
aIalTUPOBAHHOIO K CYIIECTBYIOU[MM B HUX YCJOBUSM >XU3HU. ITOT
npolecc OTHIOJb He OJHOMOMEHTEH, W OCHOBHas MpPUYMHA €ero
JUINTEJbHOCTH 3aKJ/I04YaeTcss B TOM, 4YTO OOIIeCTBEHHOE IIOBeJeHHE
yeJioBEKA He 3alporpaMMUPOBAHO NpuUpozoil. [IpeAcTaBUTENb KaXKA0T0
HOBOTO MOKOJIEHHUSI BBIHY)KJE€H 3aHOBO 00y4aThCs TOMY, KaK IOHUMAaTh
OKpyKalLUil MUD, B Kakoh dopMe U ¢ KAaKUM 3HAKOM pearupoBaThb Ha

ero MHOFOO6p33HbIe NpoABJIEHHUA.
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Coziep’kaTe/JbHO MOHSTHS HWHKYJbTYpallMd M COLMAJM3alUU B
ONpe/ie/IEHHOH Mepe MepeceKalTcs, MOCKOJbKYy 06a IoJpa3yMeBalOT
yCBOEHHE JIIOJbMU KYJbTYPHbIX (GOPM-MAaTTEPHOB TOr0 OOIECTBa, B
KOTOpPOM OHU KUBYT. [loJl KyIbTypHbBIMU GOpPMaMU-NIATTEPHAMHU OGBIYHO
NOHMMAKT YCTOHUYMBBIE COBOKYNHOCTH TEXHOJIOTUH  MBILILJIEHUS,
MOBEJIEHMS, B3aUMO/IeNCTBUS, MOCJIe/I0BAaTENbHOCTH JleicTBUH,
MOCTPOEHUS CYXKJEeHHUH, pa3JIMuHble KyJbTypHble GOPMYJsibl U CUMBOJIBI,
OTpaXkalollye onpe/ie/IeHHbIe Pe/ICTABJIEHHS O PEAbHOCTH.

Tak e, Kak ¥ B COLMAJIBHOW KyJIbTYype OOILECTBa, I/ie KyJbTYpHbIE
$opMBI UTPAOT POJIb KHUPNHUYMKOB, 3aKJIYAKIIMX B cebe OCHOBHOE
(YHKIMOHAJNbHOE U CEMaHTHUYeCKOe COJlep>KaHue KYJbTYpPhl, U3 KOTOPBIX
CKJIa/IBIBAIOTCS MOCTPOUKU KYJIbTYPHBIX CUCTEM, U B KYJbType JIUYHOCTH
ee MEeHTaJIbHOCTb (a 10 CYIIeCTBY, BCe Te e KyJIbTypHble HOPMBI, GOPMBEI,
HaTTEPHBbI, TOJBKO YCBOEHHbIE [0 aBTOMAaTH3Ma BOCIPOWU3BOJCTBA U
peanu3yeMble B HWHAWBH/YyaJbHO-BAPUATHBHOM - 4alle BCEro B
MOBCEJHEBHOM BH/Ie) SIBJISIIOTCS TAKUMU XK€ KUPIMUYHUKAMH, U3 KOTOPBIX
CKJIAJIbIBA€TCS JIMYHOCTHAS COIMA/IbHASA M KYJbTYpPHAsi CUCTEMA KaXKIOTr0
WH/IUBU/IA B €r0 06bIIEHHOM COLUAIbHOM MOBEJEHUH.

[lonyyass B mOBCeJHEBHON NMpaKTHKe WHPOPMALMIO O CaMbIX Pa3HBIX
CTOpOHAax O6LIECTBEHHOHW XU3HH, YeJIOBEK GpOpMUPYETCS KaK JIMYHOCTD,
COLIMAJIBHO W KYJbTYPHO aJieKBaTHasi o6miecTBy. TakuM o6pasoM, moj
coluanusalyei NOHUMaeTCs alanTalys UHAUBUA K COLUaTbHOM cpeje,
yCBOEHHEe WM HOPM, I[eHHOCTeH, MojieJiell TMOoBeJeHUs], CBOMCTBEHHBIX
006111eCTBY, B KOTOPOM OH KHBET.

Pogutenyn - 3a peKUMH HCKJIIOYEHUSMH — He TOJIbKO NMPUMEHSIOT
11a6JI0Hbl BOCHUTAHUS, NMPUHATHIE B UX OOILEeCTBE, HO U COOGCTBEHHOMU
JIMYHOCTBIO MPEACTABJISIOT COIMATbHBIN XapaKTep CBOEro o6IIecTBa WU
kiacca. OHuU nepefaldT pebGeHKY TO, UTO MOXHO Ha3BaTh
MICUXO0JIOTUYECKON aTMoCchepoi, AYXOM OOIIEeCTBa; NepeAaloT yKe OLHUM
TeM, YTO OHU TAKOBbI, KAKOBbI OHU €CTb, OHU — NPEJCTAaBUTENU 3ITOTO
nyxa. TakuM 06pa3oM, CEMbIO MOXKHO CUUTATh ICUXOJI0TUYECKUM areHTOM

obIiecTBa.
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B mpouecce ycBOEHUsI MHJUBHUAOM KYJbTYPHBIX HOPM M COLUAJIbHBIX
poJiell IPOUCXOAUT NpeBpallleHHe YyeJ0BeKa B COLUAJbHOTO UHAUBU/A, U
CceMbsl WrpaeT B 3TOM He MEHbLIYI0 pPOJib, YeM MaKpOCOLHaJbHbIE
HUHCTUTYThI, CEMbSl UTPaeT KyJbTYpPOTBOpPYECKyl0 poJib. [lo3BosnM cebe
HIPUBECTH OLEHKY POJIM CEMbH, KOTOPYIO JAAeT POCCUUCKHUH KyJbTYypOJIOT
AS. Oauep.

OH moJsiaraet, YTO CeMbsl JOJDKHA PACCMaTPUBATBCS He TOJIBKO Kak
HepBUYHAs COLMAJIbHO-X035IMCTBEHHAs syelKa 06IecTBa, HO B MEPBYIO
ouepesb KaK CyOKyJbTypHas CHCTeMa, MO0 o6JiafiaeT ompejesieHHON
cnenPUKON IKU3HEHHOrO yKJIaJa, o6pas3a >KU3HM, OLEHOYHBIX U
WHTEpPIpPETAaTUBHBIX YCTAHOBOK MO JIIOGBIM BOINPOCAaM, HO - TIJIaBHOE -
MMEHHO B CeMbe, KaK NPaBUJI0, IPOUCXOAUT MepBUYHAS COLHMANN3ALHUs U
WHKYJIbTypalys C/AeAyILEero MOKOJEeHHs, U IMO03TOMy CeMbsl Kak
KyJIbTYPOTBOPYECKUH HHCTUTYT HIpaeT poJib, He YCTYHAIIYI IO
3HAYMMOCTH 1uKoJIe U By3aM [Dauep, 2000: 158].

B oT/MYMe OT couMaIM3aLUU HHKYJbTYypalus NpeAcTaB/aseT COO0H
obydyeHUe 4YeJiOBEKa TpaJULUAM, HOpMaM, ILeHHOCTSM, MOJeJsM
CTEPEOTUIIHOI'0 NOBeJEHUs, NPUHATBIMU B JAHHOH KyJbType. OGBIYHO
BBIJIEJIIIOT [JIBé OCHOBHble CTaZUU HHKYJbTYpPalUXM - HadyaJbHYIO
(mepBHYHY10), OXBATHIBAIOILYIO MIEPUOJBI AETCTBA U IOHOCTH, U B3POCJIYIO
(BTOpHYHYI0), 0XBAaTHIBAIOLIYIO NIEPHUOJ, 3PEJIOCTH.

W3BecTHbIN ¢paHuy3ckul couuosor II. Bypjibe oTMedaeT, 4To /104U
YacTO MNPHUAAIT HENpPOINOPIMOHAJbHO G60JbIIOe 3HAaYeHWe paHHEMY
ONBITY, TOMY, 4YTO Mbl O0003HAYMJIM KaK [epBUYHAs CTaAusd
COLMaJIM3aluH /UHKYJbTYpaluuu. [IposiBisieTcss WHEPUUOHHBIH 30QeKT,
JJIT  KOTOPOro XapaKTepHa MpPOJIOHTALUs CTEepeOTUNHU3UPOBAHHOTO
HOBeJIeHUs JII0/eH, bITAIIUXCA UC0JIb30BaTh aJJallTAllMOHHbIE MOJEJIH
HOBeJeHHs], KOTOpble ObLIM JOCTAaTOYHO 3PQPEKTHUBHBI B NMPOLLIOM, HO
HOTepsiJIi CBOI0 3 EKTUBHOCTh B HOBBIX YCJOBUAX PAa3BUTHUA 0OIECTBA
U KYJIbTYPBIL.

[lepBuYHasA cTaAusA 3TOro Npoliecca HaYMHaAeTCs C POXAeHUs pebeHKa

U [OpoaoJ/nKaeTrcd [0 OKOHYAaHHUA INOAPOCTKOBOro BO3pacTa. OHa
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npeJjcTaBJsieT COO0M Mpoliecc BocnuTaHus U 06y4denus aeteil. T. [lapcoHc
3aMedaeT, YTO CO BpeMeHM ellle J04YeJOBeYeCKUX CTaJUH pa3BUTHUSA
COXPaHUJICSI OUeHb BXXHBIN 3TaJIOH — BO3JIOXKEHHE MIOYTH BCErO yX0Ja 3a
pebGeHKOM B CaMOM paHHEM €ero Bo3pacTe Ha MaTb. ITO 06CTOATENbLCTBO, a
TaK)Xe HeCIIOCOOHOCTD KEHIIUHBI K paboTe B epyuo/i 6epeMeHHOCTH U TO,
YTO CIOCOGBI KOPMJIEHHUSI PYAHBIX JeTel, JUIIUBIINXCS MaTepPUHCKOTrO
HUTAHUS, PACIPOCTPAHUINCh TOJBKO B CAMOE IOC/IeJHEE BPEMS, JIEXXUT B
ocHoBe fuddepeHnManuyd poJiel, cBsa3aHHbIX ¢ nosoM [[lapconc, 2002:
246].

B nmepuos paHHero [eTcTBa YeJOBEK yCBauUBaeT BakHeHIIMe
HayaJlbHble  3JIEMEHTBl  KyJbTypbl. [lo MHEHHI0O  H3BECTHOIO
aMepUKaHCKOTO KyJbTYpHOro aHTpomoJsiora M. XepckoBuua, pe6GeHOK
XOTSl W He SBJSETCS IAacCUBHBIM CYO'b€KTOM WHKYJbTYpPALHUH, HO
BBICTYIIAeT 3/leCb CKOpee KaK OOBEKT, HeXeJlu KaK B3aWMOBJIMSIOLIUN
CyO'BEKT.

Mpl 3HaeM, 4TO beHOMEH JleTCTBa paccMaTpuBaeTcs
NpPEMMYIeCTBEHHO B paMKaxX CYOAUCHUILIMH (COLMOJIOTUSI CEMBH,
06pa3oBaHus, 340pOBbs U T.I.). [IpH 3TOM JOMUHUPYIOLIAS B COLMAIBHBIX
HayKax MoOJeJib COLMAIM3alUM aKLeHTHPYET POJib BHEIIHUX (AKTOPOB,
npuobIamuX  JAeTed K  MHUpPYy  B3pocablXx  (ceMbs,  IIKOJA,
MaKpOCOIMaJbHbIe CTPYKTYPbI), TOrZiAd KAK COOCTBEHHO JIe€TH — B KA4eCTBe
CaMOCTOSITe/IbHBIX U CAMOJIOCTATOYHBIX «eJAUHUILL ObITHSI» — MPAKTHYECKU
He TpUHUMAKTCI B pacyeT. B uWTore [eTcTBO HeU306eXHO
paccMaTpuBaeTcsl Kak SIBJeHHE CO 3HAaKOM MHHYC - HeJoCTaTO4Has
KOMIIETEHTHOCTb, HE3peJIOCTh, OTCYTCTBHE HABBIKOB, HEOOXOJUMBIX B
MUpE B3pOCJIbIX.

B conuasnbHBIX HayKax CJI0KUJICS CTEPEOTHI TOJKOBAHHSA JETCTBA KaK
CTaJlUU «CTAHOBJIEHUS B3POCJbIM» — 6E30THOCUTENbHO K COLMAJbHOU
3HAYMMOCTH U Ka4yeCTBEHHOU crnenuduke 3TOM 06J1aCTU COLHUAJIBHOTO
ObITUA KaK TakoBo# [Xosuioyait C., Basnentaitn, 2002: 106]. B3apocinble,
IpUMeHss CHUCTeMY HaKa3aHUH W IO0OIpEeHHs, OrpPaHUYMUBAIOT €ro

BO3MOXXHOCTb BBIOOpa WJIM OLieHKU. Kpome Toro, feTu He CHOCOGHBI K
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CO3HATEJIbHON OIleHKE HOPM U NpPaBWJI MOBEJEHHs, OHU YCBAaHWBAKOT HX
HEKPUTHUYHO, [EeTHU BBbIHYXJEHbl BbINOJHATb NpaBuJja TOr0 MHUpa, B
KOTOPOM OHHM JKHMBYT, M 3TH MpaBWja CTAHOBATCA MpPaBUJIAMHU
NpeUMylLeCTBEHHO B paMKaxX CeMbH, yCBauBasCb B Ipolecce
MOBCEIHEBHOI'0 O0IEHHUS C POAUTEJSIMU U APYTUMHU POACTBEHHUKAMH.

Ho B To e BpeMsl cerofjHs OTHOLIEHUS MeX/y POAUTENSIMU U eTbMU B
npolecce MepBUYHOMN COIMANTM3ALNN U UHKYJbTYPAalUU — 3TO, MPU BCEX
BO3MOXHbIX OTOBOpPKaX, OOBEKTHO-O0O'beKTHble OTHOIIeHHUs. PeGeHOK
BOCIIDUHUMAETCS Telepb KaK JIMYHOCTb, 00JaJjaiinasi CTaTyCcoM,
onpesieieHHON HalpaBJIeHHOCTbIO JeUCTBUH, COBOKYNHOCTBIO
NOTPeOHOCTER U pa3IMYUH, T.e. «KAK COIUAJbHBIA AKTEP... 3STOT HOBBIN
dbeHOMeH - “pebeHOK KaK ObITHE" — MOXKET U JJOJIKEH TIOHUMAThCS, UCXOs
M3 Hero caMoro; K HeMy He CcCJeAyeT IMOJXOJUTb C 3apaHee
3aroTOBJIEHHBIMU MPEJCTABJEHUSIMU O HEJOCTAaTKe KOMIIETEHTHOCTH,
paLMOHaIBHOCTH UJIM 3HadYeHust» [Xosnoyasit C, BanenTtaiin, 2002: 106].

B KOHTeKCTe Hallero AUcKypca BaXKHbIM NPeACTaB/SETCS CIOCOOHOCTD
JeTed K KPUTHYECKOMY OTHOLIEHHI0O 10 OTHOIIEHHK K Cyryb6o
pallMOHaJIMCTUUYECKOMY  B3rJIJy Ha  pas3yM, [peAlnoJarawpueMy
CyLUleCTBOBaHUE €JUHCTBEHHOW  ujAeaJbHOH  QopMbl pazyma -
paLMOHAJIUCTUYECKOTO logistikona NJIATOHOBCKO-apUCTOTEEBCKON
TpaJWIHY, B UHTEPIPETALK COBPEMEHHOU eBpoIeicKoi ¢pumocodpuu.

3anmaAHbld pa3yM CUMMETPUYEH COLMONOJUTHUKE NAaTpUaApPXaJbHOIO
MH0EeBPOINENCKOr0 KJjacca BOMHOB, OCHOBAaHHOW Ha JAOMHHHPOBAHUM C
NOMOIIIbIO pa3/ie/ieHus U UCK/I0YeHus. B MoJ06HON MOJIUTHUKE KEeHIIUHBI,
JeTH W TOAYMHEHHbIE COIMaJIbHble TPYIIbl CYUTAIOTCA HOCHUTEJISIMH
MppalyMoHainu3Ma,  MOXOTJUBOCTH, MOpPAJbHOM  IMOPOYHOCTH U
Yype3MepHOU 3MonuroHanbHOCTH [KenHneau, 2001: 122]. UHbIMU c/10BaMy,
KaXkZjoe HOBOe TIIOKOJIeHHe BOCIPOU3BOJUT UM  UHTEpPIpPEeTUpPYeT
AKTYaJIbHYI0 4YacTb COIUOKYJbTYPHOW TpaZULIMH, NPUBHOCA B Hee
WHHOBAIIMOHHBIE 3JIEMEHTHI.

[lepBUYHasA ceMelHasi CONMANMN3AIUA U UHKYJIbTYpalisl ClIOCOOCTBYIOT

COXpaHEHHI0O M BOCIHPOU3BOJCTBY HALMOHAJBbHOW COLMOKYJbTYPHOH
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TpaJULHHY, IOCKOJbKY 3TOT MPOLECC 3aKJIYAEeTCs B BOCIPOU3BOJCTBE
HaJIMYHBIX COLMOKYJbTYPHbIX 00pasunoB. TakuM o06pa3oM, HMEHHO
HavaslbHbIH aTan CoLMa/IM3aL U/ UHKYIbTYyPaLuU WH/JWBUJA
NPOUCXOJSAIMH, KaK NpaBHUJIO, B paMKaxX CeMbH, ABJsSETCA HauboJee
BaXKHBIM JIJIs alaNTALlMKU YeJI0BEKA K OKPYKaLEMY MUDY.

TeM He MeHee cJle[lyeT IOMHUTb, YTO B UCTOPUH YeI0BEYECKOH MbIC/IH
U COLMOKYJIbTYPHOU NMPAKTUKe CEMbIO JaJieKO He BCerja paccMaTpHUBaIU
KaK [peAlNo4YTUTENbHOE, WJIM IPOCTO IpHeMJIeMOe MeCTo JJif
BOCIHUTAaHUs (coLMa/M3alUM W HHKYJbTYpPALMH) MOAPACTAIOLIET0
IIOKOJIEHUS. 3JieCb MOXXHO BCIOMHUTb COLMOKYJbTYPHYI0 NPAKTHUKY
rpedeckol CnapTel B BOCIUTAaHUM CIApPTaHIEB, YTONU4YEeCKHE pPabGOThI
COLIMAJIMCTOB/KOMMYHUCTOB M MHOroe Jpyroe. HWHBIMH cJIOBaMy,
HONBITKM OTOPBAaTh 4YeJOBEKa OT CeMbH, CBECTU €e pOJib B Ipolecce
coljMaJM3aluy ¥ UHKYJbTYpalUHU 4esJoBeKa K MUHHUMYMY, [1epeJIOXKUTh
BCIO €€ Ts>KeCTb Ha roCy/lapCTBEHHbIE UHCTUTYTHI, GpajlaHTH, CEPUU UMEET
JPEBHIOI0 UCTOPHIO.

CBHUZETENBCTBA TOMY BIIOJIHE MHOTOYMCJIEHHBI U pelpe3eHTATHBHBI,
HO Mbl NpHBeJEeM JIUIb HeOOJIbIION OTPhIBOK M3 paboThl UI. ®Pypne
«Teopus yeThbIpex ABMKEHUH U BceoOIIMX cynaeb». HMTak, B ceMelHOM
OBbITY [JleTU «3aHAThl JIWIIb TEM, UYTO PEeBYT, JIOMAIT, CCOPATCS U
OTKa3bIBAIOTCS OT BCAKOW paboThI, M YTO Te XKe JeTH, 6yy4Hd BBeJEeHbl B
IPOrpecCUBHbIE CEPUHM, WJIM CEpUH TPyNN, 3aHATbl TaM TOJIBKO
NPOU3BOAUTENBHBIM TpPYJAOM, 06e3 BCAKOrO BHEIIHEro IMOGYXAeHUs
CONEPHUYAIOT B COPEBHOBAaHHMM, YTO OHH BIIOJHE IO COGCTBEHHOMY
CBOEMY YKeJIAHUIO o6y4JarTcs 3eMJle/leTbYeCKUM pa6oTam,
IPOMBIIJIEHHOMY TpPYAY, HayKaM M HCKYCCTBaM; 4TO OHHM CO3JAIOT
NPOJAYKIMIO U JJAIOT Z0X0/bl, B TO K€ BpeMsl IoJiarasi, YTo pa3BJIeKawTcs.
Korza oTupl yBUAAT 3TOT HOBBIM NOPSAOK, OHM HAWAYT, YTO UX JETU
JIOCTOMHBI 000KaHNs B CEPUSAX U OTBPATUTEJNbHBI B 6€CCBA3HBIX CEMbSIX»
[©ypbe, 1982: 255].

B nocnepeBostonmonHo CoBeTckod Poccuu 20-x roZjoB mpoujioro

BeKa >KeHa OJHOT0 U3 OOJIbLIEBUCTCKUX JIUAEPOB 3UHOBLERBA, CJAyXKallas
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HapkoMnpoca 3sata JIuiuHa, yTBepxJaa, UYTo JeTsIM NOWAeT TOJbKO Ha
N0Jb3y, €CJIM UX OTHATh y poauTeseil. He aBiseTca U poJuTeNbCKas
JIF06OBb B 0OOJIbILIEN CBOEM YacTH JIDOOBBIO, UAYIIER BO Bpel PeGEHKY?..
CeMbs MHAMBUAYAJbHA WM 3TOMCTUYHA, U JAUTS, BOCIUTbIBAEMOE €10, IO
OoJIbLIEd YAaCTH AHTHUCOLMAJBbHO, MPEUCHOJHEHO 3TOUCTUYECKUX
CTpeMJieHUH... [leJjo BOCIUTAHUSA JleTell He 4acTHOe Jiesio poAuTesel, a
Jeno obuiectBeHHoe. Ha coBeTckod YkpauHe, momejmeil B 3TOM
HanpaBJIeHUU ellle Aajibllle, IJIAHUPOBAJIOCh JeTed B Bo3pacTe 4 JeT
OTHHMAaTb y pOAUTENed U MoMeLaTb B HHTEPHATHl, rje Obl UM
NpUBUBa/Jach JHOOOBb K COLMAIUMCTUYECKMM uJeasaM. [loJo6HbIM
HaMepeHHUsIM He CYXAEeHO ObLIO COBITbCS M3-32 HEXBATKU CPEACTB U
nepcoHasa [Ilainc, 1997: 398].

Muenue 3. JIMJUMHON OBLIO AAJIEKO HE eAWHUYHBIM; B ONpejeseHHON
Mepe BbIpa)KaJo T[JIABEHCTBYIOIIYI JIMHUIO, KOTOpPYH OTCTauBaJo
6OJILIIMHCTBO HapTUHHOIO u COBETCKOTO PYKOBOACTBA
NOCTPEBOJIIOLIMOHHOT0 rocyfapcTBa. Tak, B pe3oJloLUU 10 COLUaJIbHOMY
BOCIMTAHHUIO JileTell MapTUHHOTO COBEIaHHs 1O BOINPOCAaM HAPOAHOTO
npocBellleHUs, npuHAToM B 1920 r. counanbHod komuccueidr BILICIIC
OTZieJIbHBIM IIYHKTOM, ITPU3HAETCs NMPOrPecCUpYIOIMM mpoecc pacnazja
ceMbu. B pesosnwonuu yTBepxkAasoch, uYTo «dopMo#, Haubosee
OTBeYamIleld LeJH COLMAJbHOTO BOCHUTAHUS JeTeH, Jo/oKeH ObITh
Tenepb NpuU3HaH JleTCKUil oM, KOTOPbIM 0XBaThIBAaeT MOJHOCTBIO )XKU3Hb,
BOCITUTAaHHE U 06ydyeHHe peGeHKa B 00CTaHOBKE JIeTCKOU, 06IIeCTBEHHOH,
6e3 pasJiararoulero BJAUSHUS UHAUBUAYyAJIUCTHYECKON ceMbu» [KuceneBa,
2002: 180].

C mnpoueccoM BTOPUYHON COLMANMU3ALMM U UHKYJbTYpallUUd yxKe
B3pOCJIOr0 YesI0BeKa TOXKe BCe OGCTOMT He Tak mpocto. ToTasuTapHble
pexxumbl XX BeKa CTPEMUJIUCh K BeCbMa CBOe0OPa3HOM peconnaainsanuu
uHguBua. Tak, bpyHo BeTTesbreiiMm oTMe4aeT cCO3HATE/IbHYIO U YIIOPHYIO
opueHTanuoo CC B HALIUCTCKHUX JIarepsiX Ha BOCIUTAHUE Y 3aKJIIOYEHHbIX
JleTCKUX KadecTB. [loAfaHHBIA [0OJ/DKEH OBbIThb NOCTOSIHHO YHWMKEH H

6eCHOMOLLleH, JAO0JIXKEH IMO-XOJIOIICKH IMPOCUTD u I10-XOJIOIICKH
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6JarofapuTh  CaAUCTOB-OJarofieTesiedl.  PacmiacTaHHbI — HHUL[ |
Oecrnpe/ie/IbHO YHMKEHHBIM Mas3OXUCT - BOT KTO WMM HyxXeH. Ecin
B3pOC/ble MOJBEPTHYTbl PeCOLUANU3ALUN «IO-JeTCKU» U IOJYYHUIU
MJIaleHYeCKMU KOMIIJIEKC 3aBUCMMOCTU OT «HSIHbKU-BOCIHUTATEJISA», TO B
CJlydae OTCYTCTBUS «HSHbKHU» UX OXKUJIAeT CTPallHAs y4acTh.

JluiieHHble aJMHUHUCTPATHBHOTO «IpPOTe3a», OHU OKa3bIBAIOTCSA
HECNOCOOHBIMU CTOSTh Ha CBOMX COGCTBEHHBIX HOraX, TO €CTb XHUTb
CBOMM yMOM H DYKOBOJACTBOBaTbCA COOCTBEHHOW BoJed. JluieHHoe
HaCTyXOB, CTa/0 oBel, obpedeHo Ha rubesnp [Ctapukos, 1996: 218]. Mer
XOpOIIO 3HaeM [0 MHOTOYMC/IEHHbIM MCTOPUYECKHMM [pHMepaM,
OTHOCSILIMMCS K pPa3HbIM CTpaHaM M 3M0XaM, 4YTO KOIZAa CTOJb Ke
KeCTKHMMH, KaK B HallMOHaJI-COLlMaIUCTHYecKoH ['epmanuy, korja 6osee
MSATKHMH CpeJICTBaMU aBTOPHUTapHasi BJACTh BOCIIUTHIBAJIa 3aBUCHMOI0 U
NOJAYMHEHHOT0 Yesl0BeKa.

Tem He MeHee C pasBUTHEM MOJ€PHU3ALMOHHBIX IPOLECCOB
NPOEKTUBHAsA U JOCTHXHTeJbHasA JUYHOCTb NOCTENeHHO BbITECHseT Ha
COLlMaNbHYI0 TMNepudepro, B MapruHaJbHYI 06JaCTb WHAUBUAA,
NoBeJleHUe U NMPUHATHUSA pellleHUH KOTOpOro B OCHOBHOM OINpefesseTcs
CUCTEMOH BHEIIHEro KOHTpoJssA. JIMYHOCTh, 06Jajarolasi 3HAaYUMbIM
CaMOKOHTpOJIEM, XapaKTepHa JJjs 00lecTBa MOJiepHa, 4eJoBeK, AJs
KOTOPOTO  €CTeCTBEHHO TNPUHUMATh pelleHdus 10J  BJAUSHUEM
IpeuMyIllleCTBEHHO BHELIHero HWCTOYHUKA KOHTpPOJA, O0OblieH B
TPaAUIMOHHOM O6IIEecCTBe, B TOM YHCJI€ U COBETCKOM, KaK IepexoHOU
dopMbl K 061ecTBY MojiepHa. CaMOKOHTPOJIb, FOTOBHOCTb BBECTHU CBOE
NOBEJIeHNE B paljMOHaJIbHbIE, 3aKOHHbIE PAMKH — HEOOXOJUMOE YCJIOBUE
GYHKIIMOHMPOBAHMS M BOCIIPOM3BO/ICTBA IPaXKJaHCKOTr0 0611 eCTBa.

Ho 6osiee moapo6GHO roBOpUTh 06 3TOW NMpobGjieMaTHKe Mbl 6y/eM B
HalluX CJeAyOIIMX MNaparpadax, a ceilluac BepHeMCsl K HEKOTOPBbIM
0COOGEHHOCTSIM CEMbH KaK COLIMOKYJIbTYPHOTO peHOMeHa.

Mpbl noJsiaraeM, 4YTO C COLMOJIOTUYECKOM TOYKU 3peHHUs OCHOBHOM
UHTepec NpeJcTaBJseT He GU3NYeCKUH BO3pacT UHAUBH/IA, @ BOCIIPUATHE

COLIMAJIbHO KOHCTPYUPYEMbIX KATErOPUH BO3pacTa: «MOJIOJ0M», «4EJIOBEK
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CpeZlHEro BO3pacTa», «IOXWJOW» M T.JA. Tak, B MOJAeJd COLUAJIbHOTO
ncuxoJiora 3. JpUKCOHA YKU3HEHHbIN LMKJ YeJIOBeKa COCTOUT U3 BOCbMH
craguii. Ha Kaxzgol cTaguud B JKU3HM HHAWBHUJA BO3HHUKaET
cnegqudUUecKUl KpHU3UC, a Iepexoj] OT OJHOW CTaAuM K [Jpyrou
NPOUCXOJUT B pe3yJibTaTe NPeo0JIeHUsI 3TOro Kpusuca. [lepBbie yeThipe
CTaJJMM NPUXOJSATCS HA IETCTBO.

[IsTas cTagus - DHOCTb — CBsI3aHa C BEIGOPOM mpodeccuu, MOUCKOM
nojxojsileld paboTbl, BbBIGOPOM COyTHUKA XU3HU. Ha mectol ctaguu
(Hayasio B3poOCJOro Iepuoja) OCHOBHOE 3HaYeHHE MNPUOOpeTarT
yxaKkuBaHue U 6pak. [lajbHelllllee pa3BUTHe WHAUBUJA OIpejesseT
paspenieHre KOHQJIMKTA MeXAy UHTUMHOCTBIO M OAWHOYeCTBOM. Ha
ceipMoi  cTtaguu  (cpeZHUH  BO3pacT) 4YesJOBEK  OCBaUBaeT
ompeJieJIeHHYI0 JefTeJbHOCTb W pPOAUTEeJbCKHEe OJQYHKIUH, a Ha
BOoCbMOM cTaguu (cTapocTb) NOABOAUT HTOTUM CBOEM JKU3HHU,
NepeoCMbICJIUBAET U NEePEOLIEHUBAET ee OCHOBHBIe coObITUSA [CMesn3eD,
1994: 110-111].

[IpencTaBUM  TakXKe  KJAaCCUQUKALUIO  KU3HEHHBIX  IIUKJIOB
yesl0BeKa, NpeaJiokeHHYI0 A. BaH ['eHHenoM. YesioBeK B CBOEH KU3HU
MoCJeJOBAaTEJbHO MPOXOJAUT HEKHe 3Talbl, U OKOHYaHHUE OJHOTO
3Tama 4 HayaJjJo Jpyroro o6pa3ylT CUCTeMbl eJUHOrO MOopsJKa.
TakOBBIMH SIBJSIFOTCS: POXKAEHHUE, JOCTHXKEHUE COLMATbHOUN 3PEJIOCTH,
6pak, OTLOBCTBO, IMOBBbIIIEHHE OOL[ECTBEHHOr0  IOJIOXKEHUH,
npodeccroHasbHas cuenuaausanus, cMepThb [Xpenos, 2002: 119].

Tak, UW3BeCTHbIM aMepuKaHCKUH couuosior M. LelTaun
YTBEPXK/JAeT, YTO KJIACChl «KKOHCTUTYUPYIOTCS CBOGOAHBIMU GpaKaMu»
npejcTaBuTesell ceMel, 3aHUMaWIIUX pa3JUYHOE TMOJIOXKEHHE B
cUcTeMe 06IECTBEHHOTO MPOU3BO/CTBA u OTHOIIEHUH
COOCTBEHHOCTH, HO HMeIIIUX CXO/IHbIE 3KOHOMHYECKHE
BO3MOXHOCTH, COI[MAJIbHble HHTEPEChl U 00J1a/lal0IUX ONpeaeeHHON
«IICUXOJIOTUYECKONW COBMECTUMOCThlo». B To e Bpemsi 0. KoHT
noJsiaraJjJ, YTO CeMbsl 3aHMMaeT CKopee MPOMEXYTOUYHOEe IMOJIOXKEHHU e

MeX/Jy OOIeCTBOM U UHAUBUAOM. Mex/Jy 0O6IIECTBOM U UHJUBUAOM
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HaXOJUTCS CeMbsl, KOTOpasg MpeACTaBJAseT COO0M «UCTUHHOE
e/ITUHCTBO» B OTJIMYME OT CAaMOro 00lIeCTBa, KOTOPOE BBICTYNAET KaK
«BHEIIHssA», IPUHYAUTEeNbHAA cuia [[aBbiios, 1997: 67].

PaccmaTtpuBas CceMblo KaK COLMOKOHCTPYHUPYIOLLYIO
MHUKPOCOIMAJBbHYI0 TPyNmy, CcJeAyeT VYUTBIBATH, YTO B CBOEM
TEeMIOpaJbHOM U COLMOKYJbTYPHOM PAa3BUTUU CEMbSl NPOXOAUT
HECKOJIbKO 3TalO0B, U3 KOTOPBIX CKJIA/[bIBAETCS €€ }KU3HEHHbIN I[UKJL

BrigensieTca passiduyHoe 4yuciao da3 3TOro LMK/AA. ITO obpa3oBaHUe
CEMbH — BCTYILJIEHHE B MTepPBbIM OpaK; HayaJio AeTOPOXKIAEHUS — POXKIeHUE
nepBoro pe6beHKa; OKOHYaHUE JIeTOPOXK/JEeHUsI — POXKJAEeHUe MOoCaAeJHEro
pebeHKa; «ImyCcToe rHe3/j0» — BCTYIJIEHHE B OpaK U BblZieJIeHHE U3 CEMbU
nocaeHero pebeHka; NpeKpalleHUe CYLeCTBOBaHUS CeMbU - CMepPThb
OZTHOTO M3 CYNIPYTOB.

JKu3HeHHBIN LUK TakKXe Ha3blBAlOT MO/JIe/IbI0 Pa3BUTHUS CEMbH,
KOTOpas HUCCAeAyeTcsl MO LIKajJe BO3pacTa Cynpyros (MM OAHOTO U3
HUX). ’KM3HEeHHBbIN LUKJ CEMbU paHbllle HayuHaeTcs B UHauu (cpesHuit
BO3pPAaCT JKeHIIMHBI IPHU 3TOM 14,6 JIeT), TaK e Kak U KoH4YaeTcs. [Ipumep
CIIA nmoka3biBaeT 3aBUCHMOCTb Pa3BUTOCTH OOLIeCTBAa U YBeJIUYEHUS
>KU3HEHHOT'0 IUKJIA CEMbHU.

C TO4YkM 3peHUs NMOTpebGJieHHs TOBAapOB U YCJAYT, YTO OTHOCHUTCS K
NOTPEOUTENbCKON QYHKIUM CEMbH, B €€ KU3HEHHOM IUKJIe BbIAEJISIOT
YyeThIpe OCHOBHBIX 3Talla KU3HHU.

X Jdran [ - aTan xosocToM xkMU3HU. Ha 3TOM 3Tame 4yesoBeKy
CBOWMCTBEH MOBbIIIEHHbI HHTepec K MoJZie, NpUOOpeTeHUI0 MebeJy,
aBTOMOOWJIEN, MyTEeNeCTBUSAM KaK 10 TEPPUTOPHUH CTPaHbI, TAK U 3a ee
npejeaaMH.

< Jran Il - wMosomoKeHBI 6e3 [JeTel, HadasbHasA ¢a3za
CyLIeCTBOBaHUS ceMbU. Bo3pacTaeT MHTEHCUBHOCTbH MPUOOpPETEHUH, B
TOM 4YHCJe ¥ B KPEeJHUT, YTO B IOJHOH Mepe OTHOCHTCS U K TOBapam
JJIUTEIbHOTO M0Jb30BaHUS.

X Jran III - ycsioBHO 0603HaYaeMbIi KakK «IOJIHOEe rHe310». Ha

3TOM 3JTane TMOosiBJieHUWe JieTeld BeJeT K PpOCTYy pacxo/ioB, Korja
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NpUOGPETATCS TOBAaphl JAJUTEJNBHOTO IMOJb30BAHUSA W TOBApbl [JIs
JeTeil. HecMoTps Ha yxyAuieHue UHAHCOBOTO MOJIOKEHHUS B CBS3U C
MHOTOYHMCJIEHHBIMU KPYMHBIMU TPATAMU CEMbS MPUOOPETAET XUJbe (KaK
HpaBuJIO, B paccpoydky). [lo Mepe pocTa 6J1arococTosIHUSI MPUOOpETAETCS
BCe 6OJIbIIE TOBApOB, KOTOpble He SBJIAKTCA NpeJMeTaMd IepPBOM
Heo0XOJUMOCTH.

<> Jrtan IV- yc/10BHO 0603HaYaeMbIH KaK «IIyCTOe rHe3/0». JleTu
BBIPOCJU U KUBYT OTAeqbHo. Ho moka rJyiaBa ceMbd paboTaer,
OOJILIIMHCTBO CeMel [JOBOJbHBI CBOMM (QUHAHCOBBIM I0JIOXKEHHEM.
PacteT uHTepec K mnyTellecTBUSM, NOKYIKaM HpeAMETOB POCKOLIU.
OfHako moc/jie BBIXOJA Ha NEHCUI0 J0XOAbl CeMbU pe3ko nazawT. C
yBeJMYeHUeM BO3pacTa 4JeHOB CeMbH 3KCIOHEHTHO pacTeT CIpOC Ha
MeJJMIMHCKNE ToBaphl U yciayru [KoTaep, 1995: 156].

Tenepb HeCKOJIBKO CJOB O APYrux GyHKLUAX ceMbU. X03HCTBEHHO-
NOTpeOUTEbCKass QYHKIMS CeMbH OXBAThIBAaeT pA3/IMYHbIe aACHEKThI
CeMeNHBbIX OTHOILIEHUH. ITO BeJIEHHE JOMAIIHEr0 X031HCTBA, COOJII0JeHU e
JloMallHero 61/pKeTa, yIpaBJieHue CeMbel, MpobJyieMa KeHCKOTo Tpy/a...
BoJjiee noApo6HO Mbl paCCMOTPUM 3Ty BaXKHYI0 QYHKLUIO CEMbU B paMKax
TpeTbel TIJIaBbl HaIIero WCClAe[0BaHUsA, TJAe pedb MOHJAeT 06
0COOEHHOCTSX ceMeHHOro xo3sicrBa B Poccuu.

PaccMoTpeB 0CHOBHBIE TPe/ICTABJIEHUS, CBSI3aHHbIE C IOHATHEM CEMbH
Y CeMeMHbIX OTHOILEHUH, Mbl MOXKeM NePeUTH K BONPOCY 06 UX 3BOJIIOLUU
B HCTOPUYECKOM U COIMOKYJIbTYPHOM KOHTEKCTE C y4ETOM KYJbTYpPHO-
I[MBUJIN3ALMOHHON cieiupUKHU.

[loguepkHEM TpU ITOM, UTO HCTOPUYECKHE, TOJUTHYECKHE,
COLIMOJIOTUYECKUE U SKOHOMUYECKHEe acleKThl JaHHOU Npo6JjeMbl OyAyT
MHTEpPecoBaTb HAaC NMPEUMYIIeCTBEHHO B KOHTEKCTe WJIIIOCTPHUPOBAaHUS,
NOSICHEHUSI U [JIONOJIHEHUSI  COLMOJIOTHYecKoro U ¢uaocodcko-
KyJIbTYPHOT'O0 paKypca TpaHCPopMaluM CeMbH U CEMEHHBIX OTHOIIEHUH
KaK 4acTH  [JJMTEJbHOTO  HCTOPUYECKOr0  Meramporecca IO
OCBOOOX/IEHHI0 YeJIoBeKa M3 NMPUPOJHOTO M COLUAJBbHOTO OKpY)KEHWS,

npeo6JialaHus UHTepecoB GpopMHUpYIOIeiics JUYHOCTH HaJ, MHTepecaMu
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ob1iecTBa B JIIOOBIX €ro MposiBJeHUsAX. TakoBa 00Ias cxeMa; KakK 3Ta

cxXeMa IMIpoABJIAeTCA B UCTOPHUH, Mbl PACCMOTPHM B HaAllUX CJE€AYHOLINX

naparpadax.
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Praca socjalna i inne terminy ,,socjalne”

Wsréd podstawowych termindéw ,socjalnych” wyrézniamy (poczynajac
od poje¢ najbardziej ogdlnych do szczegdtowych):

— europejski model socjalny,

— panstwo socjalne,

— sfere socjalna,

— polityke socjalng,

— problemy socjalne,

— prace socjalna jej.

Najszerszym pojeciem jest europejski model socjalny (European social
model). Ma ono wiele znaczen, na ktére sktadaja sie m. in.:

1) rézne modele socjalne funkcjonujgce w krajach europejskich (bry-
tyjski, skandynawski, kontynentalny, $rédziemnomorski, wschodnioeuro-
pejski);

2)  wartosci i cechy polityki spotecznej prowadzonej w Europie Za-
chodniej po II wojnie $wiatowej (odrézniajace je od modelu amerykan-
skiego czy wschodnioazjatyckiego);

3)  docelowy model socjalny panstw Unii Europejskiej, oparty na wy-
dajnej gospodarce, wysokim poziomie ochrony socjalnej, edukacji i dialogu

spotecznym [Ksiezpolski, 2008: 418].
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Europejski model socjalny opiera sie na:

— gospodarce rynkowej (systemie gospodarczym opartym gtéwnie na
prywatnej wtasno$ci srodkéw produkcji, zorientowanych na gospo-
darke rynkow3),

— demokracji parlamentarnej (systemie panstwowym opartym na pod-
stawach demokratycznych),

— praworzadnym panstwie (systemie prawnym, nadajacym ramy poste-
powaniu obywateli, dzialaniom gospodarczym i czeSciowo takze pan-
stwowym, zakladajgcym wspétudziat obywateli w dziataniach spo-
tecznych),

— inkluzji (szerokim obszarze aktywnos$ci spoteczno-politycznej obywa-
teli, dazacych do rozszerzenia wyksztatcenia zawodowego i promocji
zatrudnienia, réwno$ci szans oraz do stworzenia mozliwosci rozwoju
dla wszystkich, by osiagna¢ integracje ze spoteczenstwem i jego po-
szczegdlnymi obszarami),

— opiece spotecznej, w szczeg6lnosci opiece rodzinnej i nieformalnej
(celach panstwowych ukierunkowanych na zabezpieczenie socjalne
obywateli, w szczeg6lnosci sieci prywatnych, nieformalnych ustug wy-
konywanych gtéwnie w obrebie rodziny),

— ochronie socjalnej (rozbudowanym systemie ochrony socjalnej, daza-
cym do zapobiegania i zmniejszenia wystepowania ryzyka socjalnego i
aktywnego dziatania w przypadku zaistnienia takiej sytuacji [Schulze,
2005: 395-396].

Waznym pojeciem, korespondujacym Scisle z europejskim modelem so-
cjalnym, jest pojecie panstwa socjalnego, albo inaczej panstwa opie-
kunczego (welfare state).

Nawigzuje ono do koncepcji panstwa i spoteczenistwa powstatej pod
wptywem tzw. ekonomii dobrobytu, zaktadajacej ingerencje panstwa w
zycie gospodarcze i spoteczne, w szczegdlno$ci w rozwiazywanie réznych

probleméw socjalnych.

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 1/2009



Praca socjalna i inne terminy ,socjalne” 211

Panstwo socjalne - to oparty na demokracji model panstwa opiekuncze-
go, uksztaltowany po Il wojnie Swiatowej, nakierowany na materialne
zabezpieczenie i udziat spoteczenistwa w dobrobyrcie.

W oparciu o te definicje mozemy powiedzie¢, iz wiekszo$¢ wspdtcze-
snych panstw europejskich realizowata badz realizuje (przynajmniej w
deklaracjach) model panstwa socjalnego.

Z dziatalno$cig panstwa zwigzany jest obszar rzeczywistosci spotecznej
nazywany sfera socjalng, ktéry obejmuje m.in.:

— fragment Zycia spotecznego obejmujacy socjalne problemy jednostek i
spoteczenstw oraz ich rozwigzywanie ukierunkowane na zaspokojenie
podstawowych potrzeb spotecznych,

— obszar rzeczywistosSci spotecznej zwigzany z zapewnieniem podsta-
wowych potrzeb spotecznych, jednostkom, grupom spotecznym czy
catym spoteczenstwom,

— socjalny element sfery spotecznej, ktéra, obok sfer kulturalnej, poli-
tycznej i gospodarczej, sktada sie na zycie spoteczne.

Terminem $cisle zwigzanym z panstwem, w szczeg6lnosci z panstwem
socjalnym i sferg socjalng jest polityka socjalna (polityka spoteczna w wez-
szym jej rozumieniu).

Polityka socjalna to celowa dziatalno$¢ panstwa oraz innych jego pod-
miotéw takich jak: samorzady terytorialne, organizacje pozarzadowe czy
osoby prywatne, ukierunkowana na zaspokojenie podstawowych potrzeb
spotecznych ludnosci.

Polityka socjalna jest czes$cig polityki spotecznej, w waskim jej pojmo-
waniu obejmuje zabezpieczenie spoteczne [Bednarik, 2009: 233].

Prowadzona przez panstwo polityka socjalna powinna opiera¢ sie na
nastepujacych zasadach:

— sprawiedliwo$ci spoteczne;j,

— spotecznej solidarnosci,

— subsydiarnosci,

— partycypacji.
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Z polityka socjalng $cisle powigzane sg problemy socjalne.

Na problemy socjalne sktadajg sie obiektywne lub subiektywne zjawiska
wymagajgce interwencji, zwigzane z zaspokajaniem podstawowych po-
trzeb spotecznych.

Rozwigzywanie probleméw to domena polityki socjalnej, ale takze pracy
socjalnej, ktérg obok panstwa moga prowadzi¢ samorzady, organizacje
pozarzadowe, czy tez osoby prywatne, we wspotpracy z podmiotami ja
koordynujacymi.

Prace socjalng pojmowac¢ bedziemy jako dziatalno$¢ spoteczng réznych
podmiotéw zorientowanych na pomoc jednostkom, grupom spotecznym i
spoteczno$ciom w rozwoju i przetamywaniu sytuacji trudnych.

Prace socjalng mozna zdefiniowa¢ takze jako sztuke, nauke i zawdd, kto-
ry pomaga ludziom rozwigzywaé problemy osobiste, grupowe (przede
wszystkim rodzinne) oraz zbiorowe tak, aby osiagna¢ zadowalajace sto-
sunki poprzez prace indywidualng, prace z grupa, organizacje spoteczno-
$ci, administracje i badania [Skidmore, M.G. Thackeray, 1998: 23].

Prace socjalng mozemy analizowac i interpretowa¢ w trzech wymia-
rach:

— jako historycznie uksztattowana dziatalno$¢ spoteczng,

— jako autonomiczng profesje,

— jako ksztattujaca sie dyscypline naukowa [Kowalski, 2008: 20].

Praca socjalna moze by¢ pojmowana w waskim i szerokim znaczeniu. W
znaczeniu wezszym moze by¢ pojmowana jako kontakt pracownika socjal-
nego z Kklientem, w szerokim pojeciu - to dziatalno$¢ socjalno-
administracyjno-techniczna réznych podmiotéw, majaca na celu rozwia-
zywanie trudnych probleméw i sytuacji socjalnych.

Praca socjalna jest najcze$ciej zdeterminowana:

— poziomem rozwoju spoteczenstwa,

— sytuacja gospodarcza,

— normami i zasadami moralnymi,

— systemami wartosci,

— filozofia i kultura spoteczenstwa,
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spotecznymi tradycjami [Zilova, 2009: 35-36].

Przedmiotem pracy socjalnej s3:

P

zjawiska i problemy socjalne,
przyczyny ich powstawania,
mozliwosci i sposoby ich rozwigzywania,
stosunek jednostek, grup i spotecznosci do probleméw socjalnych i
przyczyn ich powstawania,
systemy wartosci i poglady jednostek, grup i spotecznosci na kon-
kretne problemy socjalne,
mozliwosci, sposoby i efekty zapobiegania problemom socjalnym,
adekwatno$¢ i efektywno$¢ metod i technik pracy socjalnej [Zilova,
2009: 39].

odmiotami pracy socjalnej sa: jednostka, grupa spoteczna i spotecz-

nos¢ (Srodowisko).

W $cistym sensie przez prace socjalng rozumie¢ mozna rodzaj dziatania

spotecznego realizowanego w autonomicznym sektorze socjalnym spote-

czenstwa.

Na podstawowe funkcje pracy socjalnej sktadaja sie:

odnowienie zdolnos$ci i przywracanie ostabionego funkcjonowania
spotecznego jednostek,

zapewnienie indywidualnych i zbiorowych zasobéw w celu zwieksza-
nia skutecznosci funkcjonowania spotecznego,

zapobieganie spotecznej dysfunkcji, na ktore sktadaja sie: wykrywanie,
hamowanie i eliminowanie warunkéw i sytuacji, mogacych przeszka-
dza¢ w spotecznym funkcjonowaniu [Skidmore, M.G. Thackeray, 1998:
20-22].

Celem pracy socjalnej jest usprawnienie spotecznego funkcjonowania

niez

aleznie od tego, czy potrzeba takiego ulepszenia jest dostrzegana przez

jednostke, czy przez ogot spoteczenstwa [Skidmore, M.G. Thackeray, 1998:

54].

Moéwiac bardziej konkretnie zadaniem pracy socjalnej jest:
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umacnianie w ludziach zdolno$ci do rozwigzywania problemoéw i ra-
dzenia sobie,

kontaktowanie ludzi ze stuzbami, ktére moga zapewni¢ im S$rodki,
$wiadczenia i mozliwo$¢ samorealizacji,

sprzyjanie efektywnemu i humanitarnemu dziataniu tych stuzb,
przyczynianie sie do opracowywania i ulepszania polityki socjalnej
[Pinkus, 1973: 15].

Praca socjalna, jako praktyka i nauka, wypracowata cztery podstawowe

metody dziatania:

1.

metode indywidualnego przypadku, obejmujaca diagnoze, wywiad
Srodowiskowy, plan postepowania, interwencje, ewaluacje i korekte,
oraz zakonczenie interwencji;

metode pracy grupowej, wystepujaca w dziataniach rozwojowo-
wychowawczych, psychoterapeutycznych i rewalidacyjnych;

metode Srodowiskowsg, czyli metode organizacji Srodowiska lokalnego,
polegajaca na rejestracji probleméw S$rodowiska, kompleksowym i
komplementarnym systemie dziatan, podejmowanych z intencja usu-
wania zagrozen i niepozadanych zjawisk - sprzyjajacych jego rozwo-
jowi;

metode administrowania $wiadczeniami socjalnymi, czyli rozwiazy-
wania probleméw, dostarczania $wiadczen socjalnych, co przektada
sie na urzeczywistnianie konkretnej polityki socjalnej [Kotomska,
2008: 112-114].
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Hospic - pomoc a podpora jednotlivcovi,
rodine a spolocnosti

Uvahy o starnuti a starobe nie st v dne$nej dobe zriedkavou témou, aj
ked nejde prave o najobl'ibenejsi ndmet konverzacie. Skutocnost je taka,
Ze kazdy chce dlho zit, ale nikto nechce byt stary, chory a trpiet bolestami.
Taka byva nasa jednoducha Zivotna filozofia, ktorou si zamiename realitu
so Zelanim.

Bolest' sprevadza chorobu a je Zivotnou skisenostou kazdej l'udskej by-
tosti. Nevyhnutnou sucastou hospicovej starostlivosti je starostlivost
o l'udi v poslednom $tadiu Zivota, ktori trpia neznesitelnou bolestou a su
odkazani na druhych. Zmieriiovanie utrpenia a bolesti chorého pacienta je

odpradavna zmyslom a existencidlnym zakladom hospicovej starostlivosti.
Zakladné pojmy

»~Hospic je zdravotnicke zariadenie pre dlhodobo chorych a zomierajticich
‘udi v ktorom je kladeny déraz na respektovanie l'udskej déstojnosti, na to
aby clovek nebol v taZkej chvili sdm a aby netrpel neznesitelnou bolestou “
[http://sk.wikipedia.org/wiki/Hospic. 2009. ]

Definicia Balogovej charakterizuje hospic ako Specializované zariadenie
poskytujice tzv. paliativnu starostlivost, teda starostlivost zamerand na
ul'avu bolesti, ktort postupujiica nemoc prinasa, na rozdiel od Standardnej
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lekarskej starostlivosti (kurativnej) zameranej na liecbu nemoci [Balogova,
2005: 57].

Zadkon NR SR ¢ 277/1994 Z. z. ozdravotnej starostlivosti v zneni
neskorsich predpisov definuje hospic ako ,zdravotnicke zariadenie pre
poskytovanie paliativnej starostlivosti.” [http://www.zbierka.sk/zz/ pred-
pisy/ default.aspx?Text=277%2f1994. 2009]

P6vod slova hospic, vychadza z jadra latinského slova HOSPES, ¢o zna-
mena host. Ma viacero vyznamov, predstavuje typ starostlivosti, akoby
domacu formu starostlivosti o zomierajuicich.

Sucasné slovniky cudzich slov uvadzaju hospic ako hospital - dom pre
chorych, zostarnutych I'udi, aj atulok pre pocestnych a putnikov. Vyraz
hospital na oznacenie nemocnice sa pouZziva doteraz v mnohych krajinach
sveta napr. hopital (francizsky), opedale (taliansky), hospital (anglicky),
Hospital, Spital (zastaralo nemecky), u nas Spital (zastaralo). Od tohto slo-
va je odvodend aj medzinarodnid dopravnd a Kkartografickd znacka H
oznacujuca miesto Ci blizkost nemocnice.

Podstata a vyznam hospicov

Hospic je filozofia a organiza¢na Struktura, ktorej cielovym programom
je starostlivost’ o chronicky chorych v termindlnom Stadiu.

Vyznam hospicov nadobudol najvacsi rozmach azaujem, ked sa v
spolo¢nosti zmenili ndzory na smrt a umieranie. Hospic nema za ciel
odstranit’ utrpenie, ale reSpektuje smrt ako neoddelitel'nd a prirodzenu
sucast zivota. Na zaklade toho vznika hospicové hnutie ako uceleny systém
pomoci umierajicim a ich rodindm. Hlavnou dlohou hospicov je pomahat
a sluzit. Hospice st odpoved'ou I'udskosti na vel’ku bolest nasej doby.

Ciele hospicovych programov
e zmenSit stres abremeno traumatizujicich zivotnych skusenosti,

venujuc sa fyzickym, emocionadlnym a duchovnym potrebam pacienta
ajeho rodiny,
e pomoct pacientovi v zdpase o nezavislost a déstojné prijatie smrti,
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e minimalizovat bolestivé a Skodlivé ucinky na rodinu pozostalého
[Fabus, Kulichova, 2009]
Hospic ma iné poslanie ako nemocnica. Jeho podstata vychadza z priani

Kklienta, pacienta, ktorému sa snazi podriadit’ cely svoj rezim.
Zakladna charakteristika hospicovej starostlivosti

Hospicova starostlivost na rozdiel od nemocnicnej pomaha
termindlne chorym pacientom aj ich rodindm. V hospici je poskytovana
paliativna starostlivost a liecba. Ta pri nelieCitelnom zakladnom ochoreni
zbavuje pacienta neprijemnych tazkosti, alebo ich asponl podstatne
zmierni.

Hospicova starostlivost je urcena pacientom, ktorych ochorenie musi
spiiat nasledujice atributy za podmienok, Ze vsetky atribiity platia
sucasne:

e chronické ochorenie,

e nevyliecitel'né ochorenie,

e aktivne progredujtce ochorenie,

e pokrocilé - termindlne Stadium ochorenia,

e Casovo obmedzené preZivanie
[http://www.hospice.sk/hospicel/seznamy.php?sez=2. 2009].

Hospicova starostlivost’ stoji na Styroch zakladoch: biologickej rovine
(telo), psychologickej (osobnost pacienta a jeho potreby), socialnej
(vzajomné vztahy, rodina) a spiritualnej (dusa).

Formy hospicovej starostlivosti

Heslom kaZdej formy poskytovania hospicovej starostlivosti je ,0 vas
s vami, ¢o tiez znamena, Ze poskytovana starostlivost je v stlade s vol'ou
pacienta. RozliSujeme 4 formy poskytovania hospicovej starostlivosti:

Domdca hospicovad starostlivost’

Prichddza do tivahy tam, kde je dobré rodinné zdzemie. V urcitej faze
choroby pobyt nevylieCitelne chorého v nemocnici straca zmysel, ked
doporucenu liecbu, napr. paliativhu (smerujicu k odstraneniu bolesti
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pacienta) moZzno aplikovat doma. Pre vacSinu chorych je domace
prostredie najidealnejsie.

Odborna domaéca hospicova starostlivost' je forma zdravotnej, socidlnej
a laickej starostlivosti poskytovana umierajicemu nepretrzite v jeho
vlastnom socidlnom prostredi. Urcend je umierajicim uplne alebo
Ciastocne zavislym na pomoci druhej osoby, ktori maja socidlne
podmienky dovol'ujice poskytovat tuto starostlivost doma. Je to odborna
starostlivost ordinovana lekarom chorého.

Ambulantna hospicovd starostlivost’

Je doplnkom domacej hospicovej starostlivosti a je urcena umierajicim,
ktori sd eSte Uplne alebo ciastotne schopni pohybu a ktorych
psychosomaticky stav si nevyzaduje 16zkovu starostlivost. Sluzi na
zmiernenie sprievodnych priznakov prostrednictvom kratkodobych
odbornych, Specializovanych zasahov. Poskytovana je Specialistami
prislusnych odborov - napr. ambulancia chronickej bolesti.

Denna hospicova starostlivost

Oznacuje sa ako poloambulantnd alebo staciondrna hospicova
starostlivost. Zahfna zdravotnd a socialnu starostlivost. Poskytovana je
v prostredi stacionara, ktory pocas dia nahrddza prirodzené domace
prostredie. Vacsinou sa zriad'uju pri l6zkovych hospicoch. Klient je do
hospicu prijaty rdno a poobede alebo vecer sa vracia domov. Prepravu
zabezpecuje rodina alebo hospic, podl'a dohovoru a miestnych podmienok.
Vyuziva sa pri umierajtcich, ktori pochadzaju z blizkeho okolia hospicu
adomadca starostlivost neprichddza do dvahy. Starostlivost zabezpecuje
multidisciplindrny tim. Mo6Ze sa vyuZzit na diagnosticky ucel (napr.
monitorovanie bolesti), lieCebny tucel (nastavenie davky liekov),
psychoterapeuticky ucel, azylovy ucel (odbremenenie rodiny).

LézZkovad hospicovad starostlivost’

Vyuziva sa u tych chorych, u ktorych sa nemo6zu pouzit' predchadzajuce
formy hospicovej starostlivosti, ktory Zija vtakych socidlnych

podmienkach, Ze ich ocakavana smrt by nebola dostojna cloveka.
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Zabezpecuje komplexnu starostlivost - zdravotnd, psychologicky,
duchovnu, socidlnu. Spravidla ide o opakované prechodné pobyty, ktoré
slizia na zotavenie pacienta, ale aj jeho rodiny. Po zlepSeni alebo
stabilizacii stavu je pacient prepusteny do domacej alebo dennej hospi-
covej starostlivosti. V pripade, Ze pacient nemda rodinné zazemie, hospic
zabezpeci komplexnu starostlivost o chorého do poslednej chvile.

Kazda z tychto foriem hospicovej starostlivosti ma svoje vyhody aj ne-
vyhody. Vzajomnou naviznostou jednotlivych foriem hospicovej staro-
stlivosti u konkrétneho pacienta mozno zabezpecit kompletnu starostlivo-
st o chorého a jeho rodinu. Vroéznych fazach ochorenia mézu chorému
striedavo vyhovovat vSetky formy hospicovej starostlivosti.

Mobilné hospice

Ide o novy druh zdravotnickej starostlivosti, ktord poskytuje v domacom
prostredi pacienta komplexnu starostlivost, s cielom zlepsit jeho kvalitu
zivota a jeho rodiny, zoci-voci Zivot ohrozujicemu ochoreniu. Mobilny
hospic ako navstevna sluzba je idedlnou formou starostlivosti o chorych a
zomierajucich pacientov za podmienok, Ze ich zdravotny stav je stabi-
lizovany, symptémy ochorenie su pod kontrolou, pacient ma rodinné zaz-
emie a domaca starostlivost je dostupna [ Kroftova, 2009].

Detské hospice

Detsky hospic sa vyrazne odliSuje od podobnych zariadeni urc¢enych pre
dospelych. Na rozdiel od hospicov pre dospelych v termindlnom $tadiu,
ktory tu travi posledné dni svojho Zivota, ststred'uju sa detské hospice
skoér na tzv. ,odl'ahCovaciu” starostlivost, t.j. choré deti a ich rodiny prich-
adzajui do hospicu na kratkodobé, spravidla niekol'kodnové az nieko-
I'kotyZdiiové zotavovacie pobyty, Casto opakovane, v priebehu ktorych sa
maji moznost zotavit a nacerpat novu silu, rodicia si tu moézu oddychnut
od kazdodenného naroc¢ného osSetrovania. Su v prostredi, kde vycer-
pavajuce starosti s oSetrovatel'skou starostlivostou, s timenim pripadnych

bolesti, s pripravou jedla prevezmau inf I'udia, kde je mozZné zZit' a premyslat
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vol'nejsie, bez neodkladnych, tazivych povinnosti a zvazujtcich ocakavani.
Hospic sa im snaZi ponuknut pomoc a bezpec¢né a povzbudzujlce zazemie.

Detsky hospic je samozrejme schopny a pripraveny postarat sa o choré
dieta v terminalnom Stadiu, ale tento druh starostlivosti nie je v porovnani
s objemom poskytovanej ,odl'ahCovacej starostlivosti dominantny.

Na Slovensku mame zriadeny zatial' len jeden detsky hospic Plamienok
so sidlom v Bratislave. Neexistuju na svete dva rovnaké detské hospice. Do
istej miery su obrazom toho, kto ho zalozil a prevadzkuje. Sluzby, ktoré
detské hospice poskytuju mézu byt rézne. Existuju hospice, ktoré sa sustr-
ed’uju len na domacu starostlivost’ ako napr. VarSavsky detsky hospic. Iné
funguju hlavne ako 16zkové zariadenia, sd to najma detské hospice vo Ve-
I'’kej Britanii [Jasenkova, 2002]

Hospicova a paliativna starostlivost v Slovenskej republike

Vuvode tejto Casti povazujem za potrebné vysvetlit rozdiel medzi
paliativnou a hospicovou starostlivostou.

Hospicovd starostlivost’ je definovana ako centralne riadeny program
paliativnej starostlivosti, ide o Specidlny druh zdravotnickej starostlivosti,
ked' bola vycerpana kauzalna liecba. Uplatiiuje sa tu symptomaticka liecba,
tak ako u paliativnej starostlivosti, no rozdiel je vtom, Ze navySe sa
uplatniuji nové pristupy k chorému a jeho rodine s cielom zlepsit kvalitu
zivota chorého [SvatoSova, 2001: 157]

Pojem hospicova starostlivost supluje pojem termindlna starostlivost,
ktora je sucastou paliativnej starostlivosti a predstavuje starostlivost o
nevyliecitel'ne chorého a zomierajticeho aj v kratSom ¢asovom obdobi pred
smrt'ou a to v poslednych dioch, hodinach.

Kym program paliativnej starostlivosti je cielene zamerany na
zmiernenie symtémov choroby u termindlne chorych, u ktorych je
prognosticky stanovené pravdepodobné preZivanie z casového hladiska
v rozsahu Sest mesiacov.

Paliativna starostlivost pochidza zlatinského slova paliativny, co
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znamena utiSujuci, tiSiaci, nie vsSak lieciaci. Vtomto slove sa zddéraziiuje
zmiernenie priznaku, nie jeho odstranenie, pretoze liecitel si uvedomuje,
Ze priznak s vel'kou pravdepodobnostou nebude schopny odstranit a ak,
tak len na prechodné obdobie. Typickym prikladom paliativnej liecby je
lie¢ba bolesti morfiom pri zhorSujicom sa naddorovom ochoreni, ked’ sa
bolest zmiernuje, ale pric¢ina sa nelieci.

Dal$im rozdielom medzi hospicovou a paliativnou starostlivostou su ich
ciele a rozdielne pristupy, uvedené nizsie.

Ciele hospicovej a paliativnej starostlivosti

Starostlivost Ciele a pristupy

— zaobchadzat schorym ako so svojbytnou
osobnostou

— zaobchadzat schorym stuctou kjeho Tudskej

1. Hospicova dostojnosti

— zbavit ¢i zmiernit strach, utrpenie chorého a tym
zlepsit kvalitu jeho Zivota

— neopustit chorého ani jeho rodinu

— zmiernenie ¢i uplna bezbolestnost a zniZenie
psychickej tenzie v ¢inorodej aktivite

— kontrola epizodickej bolesti superpovanej nad stalu
bolest

—  kontrola bolesti v pokoji

2. Paliativna

— uspokojuci kontinualny spanok

Pramern: autor

Z vyssie uvedenej tabulky je evidentné, Ze hospicova starostlivost je
viac orientovani na pacienta ako na osobnost, ktorej chce zabezpecit
v kazdej chvili, aj v poslednej minudte Zivota kvalitu, ddstojnost, istotu,
doveru, uctu, akusi spolupatricnost. Hlavnym rozdielom je aj fakt, ze
hospicova starostlivost pontka tzv. dplnkové sluzby (stravovanie,

ubytovanie pribuznych, kniznicu pre chorych ¢i iné zaujmové krazky),
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ktoré maju zlepsit kvalitu, aj ked' uz len kratkeho Zivota kazdého pacienta.
Paliativna starostlivost si kladie za prvoradé pacienta zbavit bolesti a
z hladiska medicinskeho zabezpecit mu komplexnd zdravotnicku
starostlivost.

Formy paliativnej starostlivosti

Paliativna starostlivost sa v Slovenskej republike podla ,Koncepcie
paliativnej starostlivosti Ministerstva zdravotnictva Slovenskej republiky*
poskytuje ambulantne a tWstavne vStatnych alebo neStatnych
zdravotnickych zariadeniach, ktoré vznikaji v posobnosti Ministerstva
zdravotnictva SR.

Ambulantna forma paliativnej starostlivosti je zabezpecovana v:

e ambulanciach paliativnej starostlivosti,

e ambulanciach pre liecbu bolesti,

e agenturach domécej oSetrovatel'skej starostlivosti (ADOS),

e stacionare paliativnej starostlivosti.

Ustavna forma paliativnej starostlivosti je vykonavana v:

e oddelenia paliativnej starostlivosti vnemocniciach a inych

zdravotnickych zariadeniach,

e hospicoch.

Uvedené formy zabezpecuju pacientom v termindlnom $tadiu ochorenia

poskytovanie paliativnej starostlivosti.
Personal v hospicoch a jeho postoj

Personal v hospicoch tvori interdisciplinarny tim. Kazdy ¢len timu je
rovnako déleZity, nikto nepocituje nadradenost alebo podradenost. Tento
tim zhrnie poznatky niekol'kych disciplin, ktoré sa tykajd réznych potrieb
pacientov a ich rodin, a zaroveil umoZni zapojenie pacienta a jeho rodiny
do rozhodovania o plane poskytovania zdravotnej starostlivosti. Veduci
jednotlivych zariaden{ hospicovej starostlivosti na zaklade svojho zvaZenia

urcia, aky pocet ma hospicovy tim mat.
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Hospicovy odborny tim tvoria:

e hospicovy lekar,

e hospicova sestra,

e socioldg starajuici sa o rodinu a pozostalych,

e duchovny - kilaz, psycholog,

e socialny pracovnik,

e dobrovol'nici,

e dalsi Specialisti podl'a aktualnych potrieb chorého (asistent vyzivy,

masér)

Hospicovy lekdr na zaklade vySetrenia chorého, hodnoti spolu
s informaciami od hospicovej sestry potrebu liecby a robi ordindciu a
stratégiu analgezie. Zohrava v zivote pacienta doélezitii dlohu a nema to
vObec 'ahké. Na jednej strane sa snaZzi udrzat pacienta pri zivote, na druhej
strane si musi uvedomit’ nevyhnutnost smrti a v t pravu chvilu chorého
nechava navzdy odist.

Hospicovd sestra, sestra paliativnej starostlivosti sa stara o realizaciu
liecby, ktorti hodnoti a podl'a potreby upravuje davkovanie ordinovanych
analgetik. Vedie dokumentaciu a tizko spolupracuje s lekarom.

Knaz ul'ah¢uje a motivuje akceptaciu bolesti, v ktorom dominuje stcit a
obeta utrpenia. Plni dlohu spiritualneho poradcu, ma poctvat, podnecovat
prehodnotenie Zivota alebo spomienok, pomahat vyrovnat sa s bliziacim
koncom.

Psycholég svojim pristupom nachadza nové dimenzie k pristupu akcep-
tacie bolesti, hlavne u chorych bez naboZenského vyznania.

Socidlny pracovnik pomaha pacientovi a jeho rodine pri rieSeni osobn-
ych a socidlnych problémov suvisiacich s chorobou, nespdsobilostou a
nadchadzajicou smrtou, ako aj pri prispésobovani sa zZivotu pozostalych
v obdobi smutku.

Dobrovol'nik poméaha chorym zabudnut na svoje trapenie, vytvara at-
mosféru normalneho Zivota.
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Takto zloZeny tim tvoria I'udia naozaj skiseni a dobre znali tejto pro-
blematiky. Kazda aj ta najtazsia situacia ma svoje rieSenie, len treba mat’
vol'u hl'adat ho.

Vzdy to bude tak, Ze zdravotné sestry a lekari budu vidiet splnenie svo-
jej povinnosti v tom, Ze budu konat v ramci svojej profesiondlnej ulohy.
V zasade vsak plati, Ze kto chce preukazat pripravenost a odvahu vloZit sa
do veci cely, a to prave zapojenim svojich osobnych stranok, do opatrova-
nia umierajucich, ten musi najprv poznat svoje vlastné postoje.

Kto chce umierajicich opatrovat, musi zaujat postoj k sebe samému.
Toto konStatovanie sa na prvy pohlad vidi samozrejmé. No starostlivost
o umierajucich kladie predovSetkym naroky na nase vlastné emocionalne
schopnosti, t.j. na citovi ucast, a nie na odborné vedomosti. Pacient sa
nepyta na vzdelanie lekara, ale na jeho spravanie a jeho postoj. Lekara, ¢i
sestru to vSak zvadza k unikovym reakciam, aby zakryli svoju vlastnu bez-
mocnost [Storoska, 2007: 243]

Zaver

Pre rozvoj hospicov je nevyhnutné vytvarat a udrziavat dobré vztahy s
verejnostou na lokdlnej i regiondlnej urovni, pretoZe uUzko suvisia
srozvojom a prezentaciou hospicov aj pre ostatné generacie. Tym je
potrebné zanechat odkaz, Ze vZdy je tu niekto, kto sa o nich postara
a presvedcit ich o potrebe existencie hospicov. PretoZe cielom hospicov je
prostrednictvom vhodnej opatery acitlivého pristupu sprijemnit
nevyliecitelne chorym posledné dni a duchovne ich pripravit na smrt,
poskytnuit im tzv. poslednd sluzbu. Netreba vSak zabudat na zmysel hospi-
cov, ktory spociva v tom, aby tu nevylieCitelne chori l'udia, ¢i obyvatelia,
ktori si1 v naSom najuzZSom kontakte mohli Zivot naplno doZit.
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[2] Fabus, S, Kulichova, M. 2009. Paliativna medicina a koncepcia Hos-
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Dlhodoba nezamestnanost a jej vplyv na rodinu

Nezamestnanost' je prevratnou zmenou v Zivote ¢loveka. Je to Sokujica
zivotna udalost, ktord so sebou prindsa obrovské problémy a spdsobuje u
Cloveka, aj v rodine nezamestnaného velky zlom. Nekontrolovatel'ny vyvoj
nezamestnanosti vyvolava vazne problémy vo vSetkych oblastiach zivota
Cloveka. Ohrozuje jeho ekonomicku stranku, psychicku stranku, fyzické
zdravie, vyradzuje ¢loveka z procesu produkcie. Clovek bez prace straca aj
spolocenské kontakty, ma pocit bezmocnosti, nepotrebnosti a zostva sa do
socialnej izolacie. Toto vSetko prindsa cloveku rozne stresové situdcie,
ktoré mu mo6zu spésobovat vazne poruchy v jeho osobnom Zivote, nakol'ko
od pracovného uplatnenia sa odvodzuje socidlny iekonomicky status
Cloveka. Dlhodoba nezamestnanost’ zaruci ¢loveku svet chudoby a ntdze.
Negativne vplyva aj na to, Ze Coraz CastejSie dochadza v rodine
nezamestnaného k alkoholovej zavislosti, drogovej zavislosti a k pachaniu
roznych trestnych c¢innosti. Pévod toho vSetkého je treba hladat prave
v nezvladnuti psychologickych, socidlnych a ekonomickych désledkov zo
straty zamestnania. Ukazalo sa, Ze nezamestnanost ma velmi rozsiahle,
negativne Uucinky na jednotlivca, na jeho rodinu, ale aj na jeho blizke okolie.

V dnesnej dobe uz mame mnozstvo vyskumov, potvrdenych vysledkov,
ktoré svedCia o negativnom vplyve nezamestnanosti na ¢loveka. Jednym

z najvaznejSich rizik dlhodobej nezamestnanosti je zmena v oblasti
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zivotného S$tylu. Dlhodobo nezamestnany postupne straca zakladné pra-
pracovné navyky, vytvara si nové, nahradné stereotypy. Cim dlhsie
nezamestnanost' trva, tym tazsie najde takyto ¢lovek odvahu a motivaciu
menit tento novovytvoreny zivotny Styl. Vrodine nezamestnaného
Cloveka, neklesa iba jeho Zzivotnd turoven, ktord je spojena s poklesom
financnych prostriedkov, ale ide tu najmé o hlboké désledky na vztahy
v spoloc¢nosti a stratené hodnoty. Toto obdobie je pre jednotlivca, ako aj
pre jeho rodinu vel'mi tazkym obdobim, s ktorym sa ¢lovek vyrovnava
vel'mi individudlne. Jeden to zvladne lepSie, ini zasa horsSie. Prave preto ma
na nezamestnaného vel'ky vplyv rodina, ktord mu moze pomoct v hl'adani
zamestnania, alebo ho psychicky podporovat, aby nestracal nadej
anevzdaval sa. Pokial rodina dobre funguje a dokaze svojho Clena rodiny
podporit, je to pre nezamestnaného velkou vyhrou. Neprepadne zufalstvu
al'ahsie pokracuje v snahe pri hl'adani si zamestnania.

VSeobecne nezamestnanost predstavuje jeden zo zavaznych socidlno-
ekonomickych problémov, sktorymi je potrebné vysporiadat sa. Na
Slovensku je velmi nerovnomerne rozdelend vramci jednotlivych re-
giénov, ¢o ma vel'mi negativne dopady na Zivotnu Uroven obyvatel'stva ako
aj na socidlnu stabilitu a zmier. V niektorych regidénoch sa $iri doslova ako
lavina. Je to vel'ky nevyuzity l'udsky potencial, ktory sa nepodiel’a na tvorbe
narodného bohatstva. Navyse pri dlhodobej nezamestnanosti sa jeho kvali-
ta postupne zniZuje.

Uchadzac o zamestnanie je obc¢an, ktory moZe a chce pracovat, hl'ada si
zamestnanie a je vedeny na drade prace socidlnych veci a rodiny v eviden-
cii uchaddzacov o zamestnanie.

Téma nezamestnanosti je v dneSnej dobe vel'mi aktudlna. Ne¢udujeme
sa, ved’ nezamestnanost je v mnohych pripadoch velmi tazko rieSitelna
situdcia, do ktorej sa méze dostat jednotlivec i celé skupiny obyvatel'stva.

Z hl'adiska charakteristik a pri¢in vzniku nezamestnanosti rozoznavame
niekol'ko typov nezamestnanosti. Na zdklade toho, je potom mozné adek-

vatnym spdsobom zacielovat aktivity (rekvalifikacie) do radov nezame-
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stnanych. Vel'mi ddlezité je rozliSit zamestnanost kratkodobt od dlhodo-
bej, ktora ma d’aleko vacsi vplyv na cloveka, ako ta kratkodoba.

Hovorime, Ze nezamestnanost nie je iba ekonomicky, ale aj psycho-
socialny problém.

Je to zivotna udalost, ktora vo vel'kej miere Sokuje Zivot ¢loveka a vytv-
ara v jeho zivote velky zlom. Ohrozuje l'udi vo vsetkych oblastiach ich zivo-
ta, vycClenuje ich z procesu produkcie. Ale ekonomické problémy pritom nie
su najpodstatnejSie, pretoze socidlna siet poistenia v nezamestnanosti
zmierfiuje vazne finan¢né problémy. AvSak nezamestnanost prindsa aj
stratu spoloCenskych kontaktov, Clovek sa zosuva do socidlnej izolacie,
rastie v iom pocit bezmocnosti, Co predstavuje podstatnd poruchu v osob-
nom vytvarani identity a v sebarozvoji Cloveka. ZniZuje sa Zivotna droven
nezamestnaného, lebo C¢lovek je nateny zit iba z podpory
v nezamestnanosti, alebo zo socidlnej podpory, ktora je vymedzena na
zaklade stanoveného  minimalneho prijmu. Najmd dlhodoba
nezamestnanost zarucuje ¢loveku vstupenku do sveta chudoby a ntudze.

Pri nezamestnanosti dochadza aj ku strate alebo dezintegracii zmyslu
pre Cas, je spojena s psychologicky stresujliicimi zmenami vo vnimani casu.
Dramaticky rastie podiel neStrukturovaného c¢asu vo vztahu k casu
Strukturovanému. MoZno tu identifikovat’ niekolko stresorov spojenych
s nezamestnanostou, ktoré su pric¢inou jej negativnych nasledkov.

Strata ¢i absencia zamestnania prinasa so sebou individualne désledky
pre kazdého nezamestnaného. Medzi zavazné dosledky nezamestnanosti
patria aj zdravotné, kedy dochadza k poklesu odolnosti organizmu,
somatizacia psychickych problémov, deprivacia, pokles sebavedomia
a strata sebadcty.

Praca nie je len obycajnou hodnotou, je vysostnou vlastnost'ou ¢loveka,
ktord musi byt humdanna. Praca je Stastim cloveka, jeho uspokojenie, ale
zaroven aj pocit zlosti a nespokojnosti. Dostojna praca nie je iba politickou

alternativou. Je povazovanid za zdkladny imperativ vo VSeobecnej
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deklaracii I'udskych prav. Pravo na pracu je zaradené medzi zakladné
ludské prava.

Mnohé vlady vo svete, teda aj vlada na Slovensku, ale aj vacSina zamest-
navatel'ov volaji po zvySeni pruznosti trhu prace na udrzanie a zlepSenie
konkurencnej schopnosti. Vytvaranie pracovnych miest musi byt na jednej
strane vzajomne prepojena na ekonomické potreby spoloc¢nosti, na druhe;j
strane ich musi efektivne napliat. V socialnej oblasti sa slovenska vlada
hlasi k tradicnym eurdépskym hodnotam, ako je: rovnost Sanci, boj proti
nezamestnanosti, boj proti chudobe, aby sa dosiahla socidlna spravo-
dlivost' a aby boli ¢o najmensie negativne dosahy na dalsi ekonomicky
rozvoj Slovenskej republiky. Prioritou vlady, v ramci socidlnej politiky, je
¢o najefektivnejsie zniZovat nezamestnanost a chudobu obyvatel'ov .

V dnesnej dobe je pracovny trh vel'mi obmedzeny a nezamestnani maju
problémy hlavne v osobnej sfére. Nie st schopni si bez pomoci najst pracu.
Vacsina z nich si ziska trvali pracu iba vtedy, ked’ zmeni svoje osobné po-
stoje a svoje spravanie. Nevedia sa dobre predat ako pracovna sila. Adapt-
4cia nezamestnanych zavisi od ich celkovej osobnej a Zivotnej situacie, od
ich osobnosti, kedZe nezamestnanost’ je zataZova krizova situacia, s ktorou
sa jednotlivci vyrovnavajui rozmanite.

Stabilitu rodiny vie vel'mi narusit' aj nepriazniva ekonomicka situacia
rodiny. Strata zamestnania jedného ¢lena rodiny sp6sobujme celkovd ne-
istotu rodiny, nedostatok finan¢nych prostriedkov mézu rodine spdsobit
riadne existencné problémy. Nastava celkovy pokles Zivotnej tirovne rodi-
ny. Popri tom dochadza aj khadkam, nezhoddm, strate dévery,
k vzajomnému obvinovaniu, k nedostatku komunikacie, uniku z reality,
k vyhl'adavaniu inej spolo¢nosti. Zabezpecit Standard, na ktory bola rodina
zvyknuta uz nie je mozné. Preto si mnohi hl'adaju pracu aj v zahranici,
¢asto aj na uzemi Ceska, lebo tam nie je jazykova bariéra, Zivotny $tyl
amentalita I'udi je skoro rovnaka. Aj to moze spdsobit v rodine kolaps,
pretoZze manzelia sd odliceni od seba casto aj na mesiac. Domov

prichadzaju v turnusovych cykloch, ¢im moéze doéjst k citovému chladu,
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priepasti medzi manzelmi a c¢asto aj knevere. Velmi ¢asto dochadza aj
k rozpadom rodiny. Otec prestava chodievat za rodinou, nekontaktuje sa,
pomaly a potichu odchadza prec¢ z rodiny. Strata lasky otca, strata istoty,
Cloveka, ktorého mali radi, to vSetko je spustacom roéznych detskych neu-
réz a depresii.

Kazda Zivotna udalost v Zivote Cloveka prinasa so sebou zmeny, na kto-
ré je potrebne sa adaptovat. Miera adaptacie zalezi od konkrétneho Zziv-
otného cyklu, od pohlavia, od Zivotnej filozofie a od hodnotovej orientacie
potrieb a zaujmov cloveka. Aby sa mohol ¢lovek zadaptovat, pri takejto
Zivotnej zmene sa vytvorené prirodzené oporné mechanizmy
ainStituciondlne  oporné mechanizmy. Kprirodzenym opornym

mechanizmom pri strate zamestnania patria:

° rodina,
. priatelia a blizki pribuzni,
. individualna psychosocialna vybava jedinca.

K inStitucionalnym opornym mechanizmom patri:

. organy verejnej spravy,

. neStatne subjekty, ktoré poskytuju sluzby v oblasti zamestnanosti,
. Specializované socidlne poradenstva,

° cirkev a cirkevné organizicie,

. psychologicko poradenské centr3,

. zaujmové organizacie a zvazy.

Zaujmom celej nasej spolocnosti je eliminovat doésledky dlhodobej
nezamestnanosti. Tato eliminicia sa realizuje prostrednictvom socidlnej
politiky cez rézne socidlne programy, prostrednictvom ktorej vznikaju
Zivotné $tyly nezamestnanych.

V stuicasnej dobe sa vel'mi Casto stretavame s ekonomickou nestabilitou
rodin, ¢o povaZujeme za jeden z najdoleZitejsich faktorov prezentovanych
kriz vrodine. Rodina sa v sucasnosti dostava do zlozitej ekonomickej
situdcie aj zdovodov nezamestnanosti c¢lena rodiny. Ekonomicku

nestabilitu rodin ovplyviiuje najma:
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) nezamestnanost ¢lena rodiny,

) praca iba za minimalnu mzdu,

. neista praca, praca v zahranic¢i a problémy s fiou stvisiace,

. neschopnost rodiny zaobchadzat' s peniazmi,

. zadlZenost rodiny (napr. stratou zamestnania),

. Zena samoZzZivitel'’ka alebo netplna rodina (iba jeden prijem).

Nezamestnanost na Slovensku je vaznou otdzkou celej spoloc¢nosti.
Slovensko patri medzi krajiny s najvy$Sou mierou nezamestnanosti v ramci
Eurépskej tnie. Dlhodoba nezamestnanost sa v sicasnosti znacne rozsirila
astala sa tazko zvladnutelnym socialno-politickym problémom celej
spoloc¢nosti.

Existuje takmer vo vSetkych krajindch vratane krajin aregi6nov
s nizkou mierou nezamestnanosti. Podiel dlhodobo nezamestnanych
z celkového poctu nezamestnanych vykazuje vo svete stlpajuici trend. Aj
ked sa $tat snazi nezamestnanost zniZit a zamestnanost jednotlivych
skupin ob¢anov podporit finanénymi stimulmi, nestaéi to. Ustredie prace,
socidlnych veci arodiny, ktoré je realizatorom aktivnej politiky na trhu
prace, v skutoc¢nosti nedokaze riesit tento problém. V lepSom pripade sa
snazi iba zmierfiovat vyrazné rozdiely medzi jednotlivymi regiénmi
a zlepSovat tazku situaciu najohrozenejsich socialnych skupin. Z toho je
zrejmé, Ze dlhodobo vysoka nezamestnanost na Slovensku vytvara tlak na
Cerpanie zdrojov na pasivnu politiku trhu prace, priCom mozZnosti
uplatiiovania aktivnej politiky trhu prace st vyrazne obmedzované.

Dnesné spolocnost vysoko vyzdvihuje hodnotu prace a teda vyznamne
ovplyviiuje skuto¢nost, ze ¢lovek uz nechce byt iba pasivnym objektom,
ale chce sa stat’ aktivnym subjektom, ktori dokaZe pretvarat prostredie
okolo seba. Nezamestnanost spdsobuje v zivote ¢loveka zavaznd zmenu. Je
udalostou, ktord si vyZaduje velké adaptacné tsilie na novovzniknutd
situdciu cloveka. Dlhodoba nezamestnanost so sebou prinasa také
negativa, ako je zniZenie Zivotnej irovne, vylucenie ¢loveka zo socidlnych

vztahov, alebo narusSenie Zivotnych ist6t ¢loveka. Nepochybujeme teda, ze
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nezamestnanost ma silny vplyv na spolocensky Zivot, ale aj na Zivot sam-
samotnych nezamestnanych. Konstatujeme, Ze dlhodoba nezamestnanost
sposobuje pokles zZivotnej tirovne, ktora je spojend s poklesom prijmov,
spbsobuje vyrazné zmeny v kazdodennom zivote, spolo¢enskych vztahoch
a hodnotéach ¢loveka.

Stratou zamestnania sa nezamestnani dostavaju do socidlnej izolacie,
maji pocit bezmocnosti vo¢i svojmu osudu. Maju menej priestoru na
prijimanie rozhodnuti o svojom Zivote a zarovein majd aj mensiu Sancu na
rozvijanie svojich schopnosti a zru¢nosti. Cim dlhsie je ¢lovek doma bez
zamestnania, tym viac viom narastaji obavy z moZného neuspechu,
Clovek si prestava verit, casto upada do apatie.

Dal$im rizikovym faktorom dlhodobej nezamestnanosti je zniZovanie
napitia a obav pomocou alkoholu, nadmerného uzivania liekov, drog
anadmerného fajCenia. VSetky tieto aktivity znaCne zniZujui energiu
¢loveka, podlamuji jeho zdravie a tymto vedu Cloveka k zniZovaniu se-
bavedomia. Preto dlhodoba nezamestnanost predstavuje vaZne riziko
nielen pre dusevné, ale aj pre telesné zdravie ¢loveka. Hoci strata zamest-
nania v nasej spolocnosti je uz beznym javom, podniklo sa doposial iba
malo pokusov o redukciu jej dosledkov.

Pre zvladanie dlhodobej nezamestnanosti je velmi ddlezita nielen fi-
nanc¢na, ale aj emocionalna podpora, ktora by pre nezamestnanych mala
byt poskytnuta hlavne od ich Zivotnych partnerov a blizkej rodiny.

Dlhodoba nezamestnanost negativne ovplyviiuje harméniu rodiny,
narusa partnerské vztahy v rodine, sposobuje jej financné tazkosti, spos-
obuje jej Strukturdlnu dezorganizaciu, krizu rodinného systému a narusa
denné rodinné zvyklosti. Ddosledky nezamestnanosti je vidiet nielen
v osobnych odozvach ¢loveka na situaciu v ktorej sa ocitol, ale i v odozvach
jeho rodiny, jeho domacnosti ako celku, ktora ma svoje priority, svoje zdro-
je, svoje normy a poZziadavky na jednotlivych ¢lenov rodiny. Dlhodoba

nezamestnanost’ ak sa neriesi, je zarucenou situdciou ocitnutia sa vo svete
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chudoby a ntudze. Nutnost Zzit' iba z davky v nezamestnanosti, ¢i dokonca
iba zo socidlnej podpory, ktora je vymedzena na ziklade stanoveného
minimalneho prijmu, znamena pre nezamestnaného ajeho rodinu vel'ké

zniZenie Zivotnej tirovne.
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Syndrom niedostosowania spotecznego

,Kogo nie mozemy poprawic,
nie powinniSmy go uwazac za niedostosowanego”
J. Konopnickiego.

Ogdlnie wiadomym jest, ze jednym z czynnikéw, ktéry ma decydujacy
wplyw na powstanie tzw. ,syndromu niedostosowania spotecznego” jest
$rodowisko rodzinne (obok czynnikéw genetycznych, biologicznych).

W rodzinie zachodzg dwa wazne dla socjalizacji procesy: identyfikacji,
czyli utozsamiania sie oraz internalizacji, ktéra wigze sie z przyswajaniem
norm akceptowanych przez spoteczenstwo. Zatem socjalizacja jest to ,pro-
ces uczenia, poprzez, ktéry jednostka jest przygotowywana do sprostania
wymogom, jakie spoteczenstwo stawia jej zachowaniu w réznych sytu-
acjach i kontaktach spotecznych. Najintensywniejszemu procesowi socjali-
zacji podlega z reguly osobnik niedorosty, niemowle, dziecko przedszkolne
i szkolne, mtodziez niepeinoletnia..(...) Proces socjalizacji dziecka realizuje
sie gtéwnie poprzez:

1. przyktad i nasladownictwo;

2. system nakazéw i zakazow;

3. dziatalnos¢ inspirujaca ze strony oséb socjalizujacych, odpowiednio
pobudzajac ukierunkowang aktywno$¢ wychowywanej jednostki;
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4. system kontroli spotecznej wspétwystepujacy z systemem szeroko
rozumianego nagradzania i szeroko rozumianej represji.” [Kope¢- Chro-
scicka, 1984: 81]

0 spotecznym niedostosowaniu méwimy wowczas, gdy zachowanie sie
jednostek niezgodne jest z ogdlnie przyjetymi normami, wartosSciami i
stanowi utrwalong tendencje do zachowan aspotecznych.

Jest wiele definicji niedostosowania spotecznego, rozpatrywanego na
ptaszczyznie socjologicznej, pedagogicznej, czy psychologicznej, niemniej
jednak wszystkie interpretacje zgodne s3a co do tego, ze wyraza sie ono w
negatywnym stosunku do norm i wartos$ci akceptowanych przez ogot spo-
teczenistwa. Za jego, za$ etiologie odpowiedzialne sg czynniki zaréwno
srodowiskowe, jak i biologiczne (np. uszkodzenie centralnego uktadu ner-
wowego).

0. Lipkowski niedostosowanie spoteczne ujmuje jako ,zaburzenie cha-
rakterologiczne o niejednolitych objawach, spowodowanych niekorzyst-
nymi zewnetrznymi, lub wewnetrznymi warunkami rozwoju, a wyrazajace
sie wzmozonymi i dtugotrwatymi trudno$ciami w dostosowaniu sie do
normalnych warunkéw spotecznych i w realizacji zadan zyciowych danej
jednostki” [Lipkowska, 1971: 37].

Natomiast A. Macierz sadzi, Ze ,niedostosowanie spoteczne wskazuje
na zachowania, ktére swiadczy¢ beda o nieumiejetnosci dostosowania sie
do norm i wymagan spotecznych, poprawnego funkcjonowania w $rodowi-
sku. Owe zachowania spowodowane sg czynnikami zewnetrznymi lub
organicznymi”.

W rozwazaniach dotyczacych niedostosowania spotecznego nie mozna
pomingé znaczenia poziomu intelektualnego osobnika.

Pojecie uposledzenie umystowe nie jest w swej tresci jednoznaczne,
bowiem obejmuje szeroki zakres - od pogranicza niedorozwoju umysto-
wego okreslanego takze jako ociezato$¢ umystowa, az do uposledzenia
gtebokiego.

Ztozono$¢ problemu upos$ledzenia umystowego znajduje swoje od-
zwierciedlenie w mnogosci definicji tego terminu. Definicja podana w
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Wielkiej Encyklopedii Powszechnej okresla uposledzenie umystowe jako ,,
stan niedostatecznej sprawnosci intelektualnej wskutek niedorozwoju, lub
uszkodzenia we wczesnym dziecinstwie tkanki mézgowej” [Wielka Ency-
klopedia Powszechna, 1966: 726].

Maria Grzegorzewska w swojej interpretacji uposledzenia umystowego
podkreslajgc dualizm tego stanu wynikajacy z réznej jego etiologii uzywa
dwdch okreslen - oligofrenia i otepienie ,, te dwa terminy nalezy wyraznie
rozgraniczy¢. Oligofrenia bowiem nazywamy niedorozw6j umystowy od
urodzenia dziecka, lub najwcze$niejszego dzieciistwa, wystepuje tu zaw-
sze wstrzymanie rozwoju moézgu i wyzszych czynnosci nerwowych, pod-
czas gdy otepienie wystepuje pozniej jako ostabienie, rozpad proceséw
korowych, uszkodzenie czynnos$ci umystowych dotychczas pelnowarto-
$ciowych” [Grzegorzewska, 1964: 17].

Niedorozwo6j umystowy prowadzacy do zaburzen: myslenia abstrakcyj-
nego, sfery emocjonalno - motywacyjnej, krytycyzmu, czesto prowadzi do
znacznych nieprawidlowosci w funkcjonowaniu spotecznym. Obnizona
sprawno$¢ umystowa jest jednym z wazniejszych czynnikéw utrudniajg-
cych przystosowanie sie do zycia w spoteczenstwie. Stwarza bowiem jed-
nostce wiele probleméw wykraczajacych poza sfere inteligencji, a zwiaza-
nych m.in. z zaburzeniem procesu socjalizacji i osobowosci. Dzieci ,obda-
rzone” intelektem ponizej normy narazone s3 na ostracyzm spoteczny,
brak akceptacji ze strony najblizszych, gdyz przypisuje sie im szczeg6lne
predyspozycje do czynienia zta.

Ostatnio duzym zainteresowaniem genetykéw i psychologéw ciesza sie
badania nad dziedziczeniem gendéw, ktére w duzej mierze odpowiedzialne
sg za psychike dziecka. Badania te prowadzone s3 wedtug trzech podsta-
wowych metod: genealogicznej, populacyjnej oraz nad bliznietami jedno i
dwu jajowymi - kazg ostrozniej spojrze¢ na teorie dziedziczenia cech cha-
rakterologicznych, czy przejawéw niedostosowania spotecznego. Ogoélnie
wiadomym jest, Ze nedza, niezdrowe odzywianie sie, palenie papieroséow,

picie alkoholu, zycie w ciggtym stresie prowadza do wyniszczenia organi-
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zmu kobiety spodziewajacej sie dziecka i majg duzy wplyw na uktad ner-
wowy dziecka.

Dawniej interesowano sie dzie¢mi uposledzonymi umystowo tylko wte-
dy, gdy naruszaty przepisy prawa, badZz swoim zachowaniem stanowity
zagrozenie dla innych ludzi. I tak np. Arystoteles uwazat, ze powinno funk-
cjonowac¢ prawo selekcji naturalnej polegajace na tym, iz jednostki uro-
dzone z wyraznym defektem psychicznym, czy fizycznym nie maty prawa
bytu (zrzucane byty ze skaty do morza).

Owczesny brak wiedzy o wychowaniu dzieci sprawiajacych trudnosci
wychowawcze powodowal, Ze wszelkie objawy niedostosowania spotecz-
nego likwidowano chtosta.

W obecnej dobie wysitki pedagogéw, psychologéw, psychiatréw skie-
rowane s3 na pomoc tej grupie dzieci i przystosowaniu jej do zycia w spo-
teczenstwie.

Na zakoniczenie chciatabym przytoczy¢ dwie wypowiedzi pisemne do-
tyczace przyszlego domu rodzinnego dziewczat niedostosowanych spo-
tecznie z obnizong sprawnos$cig umystowa

(Zaktad Poprawczy w Mrozach - badania wtasne): 1. , Bardzo bym
chciala zeby muj dom byt bardzo tadny, zadbany i zeby nigdy nie byto
ktétni pomiedzy mng i inng mojg rodzing. Bardzo bym chciata Zeby nigdy
nie byto picia alkoholu tak jak to jest teras w moim domu.”

2. ,Chciatabym mie¢ taki dom aby moje dzieci doznaty w tym domu cie-
pto rodzinne. Pragne by moje dzieci w przysztosci jesli bede je miata nie
wiedzieli co oznacza stowo wdédka chciatabym by w moim domu kochano i
szanowano prace. Chciatabym wychowa¢ swoje dzieci na pozytecznych
ludzi. Tak chce wychowa¢ swoje dzieci bym mogta by¢ w porzadku wobec
siebie i wobec dzieci. To oznacza Zeby nie cierpiaty tak jak ja”.

Jak wynika z powyzszych wypowiedzi, waznym czynnikiem wptywaja-
cym na powstanie niedostosowania spotecznego u dzieci (obok czynnikéw
biologicznych) sa zaburzone relacje wystepujace w rodzinnym domu - co
potwierdzaja powyzsze wypowiedzi. Dom - w ktérym dziecko nie ma za-

pewnionej mitosci, akceptacji, czy bezpieczenstwa, w ktérym panuja ciggte
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ktétnie i wyzwiska, gdzie wreszcie dla rodzicéw najwazniejszy jest alko-

hol- nigdy nie bedzie tym cieptym, rodzinnym domem o ktérym tak marzg

autorki tych kroétkich wypowiedzi.
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Praca socjalna srodowisk studenckich

Studenci stanowig w Polsce najwiekszy odsetek wolontariatu. Szacuje
sie, ze na okoto 300 tysiecy [Rocznik Statystyczny, 2009].

Wskaznik ten wynika z kilku okoliczno$ci.

Przede wszystkim z nieliczonej liczby kierunkéw studiéw oraz specjali-
zacji jaka obstugujg studenci. Znakomita wiekszo$¢ studentéw zaangazo-
wanych w prace spoteczna, to studenci wyzszych lat studiéw, ktérzy sa
dojrzali w sensie umystowym i poziomem wiedzy.

Wiekszo$¢ studentéw zaangazowana w prace socjalng wigze ja ze swoja
przyszlg specjalizacja, przysztym zawodem, albo tez traktujg ja jako ,poli-
gon do$wiadczalny” pod przyszte zycie [Gramlewicz, 2009: 37].

Nie ma w tej chwili regionu w Polsce gdzie nie istniaty by osrodki pracy
studenckiej w ramach pracy socjalne;j.

Najwiecej studentéw pracuje m.in. w stuzbie zdrowia, hospicjach, do-
mach opieki spotecznej, domach starcéw, w sieci handlowej, domach
dziecka, szpitalach, sanatoriach, urzedach pracy, terenowych osrodkach
pomocy spotecznej, wiezieniach oraz szpitalach dzieciecych.

Trzeba przyzna¢, Ze to bogaty i rozlegty obszar dziatania. Ponadto praca
socjalna studentéw roézni sie od prac tego typu innych srodowisk spotecz-

nych.
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Studenci nie tylko po$wiecaja swoéj cenny czas, ale bardzo czesto stuza
rada i pomocg merytoryczng, co ma niebagatelne znaczenie w catoksztat-
cie ich poczynian socjalnych.

Studencki ruch pracy socjalnej rozwija sie gtlownie w o$rodkach miej-
skich, tam gdzie mieszcza sie o$rodki ksztatcenia wyzszego. Zyskuja na
tym wtadze miejskie, ale tez spoteczenstwo duzych aglomeracji miejskich.

W terenie, czy na ,odludziach” pracujg organizacje ,Silesia - Misericor-
diam”. (Autor opublikowat oddzielne opracowanie pod tym samym tytu-
tem).

Raporty naplywajgce z pracy studentéw sa optymistyczne. Praca so-
cjalna studentéw witadz gmin wyceniana jest na setki tysiecy ztotych. Ale
obok korzysci finansowych nalezy wliczy¢ wartosci intelektualne, moralne
i socjalne.

0d przeszto dwdch miesiecy studenci angazujg sie w prace na rzecz
powodzian, poszkodowanych przez zywioty ludziom, ktérzy utracili domo-
stwa.

Ponadto, studenci czesto biorg udziat w akcjach charytatywnych. Pracu-
ja jako ankieterzy, a czasami opiekuja sie chorymi, ktérzy przebywajq w
domach. Robig zastrzyki, kupuja lekarstwa, srodki spozywcze, lub inne
rzeczy uzytku codziennego.

Studencki ruch pracy socjalnej dojrzewa w Polsce powoli, bo i tradycje
nie sg zbyt bogate. Ale z kazdym rokiem notujemy wzrost aktywnosci stu-
dentéw na rzecz pracy socjalnej.

Zwtaszcza w obszarze ustug wsréd ludnosci starszego pokolenia.
Charakter pracy socjalnej Srodowisk studenckich

Profil pracy socjalnej studentéw nie jest jednolity.

Inny jest on w porach jesienno - zimowych, a inny w porach letnich, i
bardzo minimalny podczas letnich wakacji. Przedstawimy teraz w duzym
skrocie ilosciowy obraz pracy socjalnej studentéw w zaleznos$ci od specy-
fiki obszaru dziatan ;

w hospicjach 18 procent
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w domach starcéw 12 procent
w domach dziecka 8 procent
w domach opiekuniczych 13 procent
na rzecz powodzian 7 procent
pomoc indywidualna 6 procent
w ustugach spotecznych 5 procent
ochrona zabytkéw 4 procent
w OIOM-ach 12 procent
stuzbie penitencjarnej 3 procent
poszkodowanych w kataklizmach 6 procent
inne prace 6 procent

Z przedstawionego tu iloSciowego zestawienia wida¢, ze najwiecej prac
socjalnych studenci poswiecaja szeroko rozumianemu resortowi zdrowia,
badz obszarom zycia spotecznego, a wiec osobom chorym niedoteznym,
samotnym, nieuleczalnie chorym (OIOMY, hospicja, szpitale).

Oddzielnym typem pracy socjalnej studentéw jest pomoc w nauce.

Zwtaszcza wsrdd dzieci i mtodziezy niepeinosprawne;.
Idee rozbudowy pracy socjalnej wsrod studentow

Praca socjalna studentéw w Polsce nie jest nalezycie zorganizowana.
Najczesciej organizujg ja uczelnie wyzsze w ramach wtasnych planéw czy
mozliwos$ci. Ostatecznie wiec nie jest to praca globalnie zorganizowana,
czy ujednolicona.

Nalezato by wiec nadac¢ jej charakter unitarny. Ale na przeszkodzie tych
zamierzen stojg autonomie wyzszych uczelni stojac na strazy tak zwanej
suwerenno$ci zycia studenckiego.

Ponadto wiele uczelni bardzo stusznie wysuwa uwage, ze ostatecznie w
pracy socjalnej nie chodzi o , zmilitaryzowang , wersje pracy socjalnej, co
raczej, a moze przede wszystkim jej bezposrednie efekty.

I trzeba przyzna, ze jest to stanowisko ze wszechmiar stuszne.

Jednak w tej og6lnej dyskusji chodzi o co$ bardziej nadrzednego.
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Chodzi mianowicie nie tyle o unifikacje prac socjalnej, co raczej tzw.
,rowne roztozenie sit”. Objasnimy to na kilku przyktadach.

Rozlozenie wyzszych uczelni w Polsce nie jest rownomierne. Zatem i
dziatalnos¢ studencka w Kraju tez nie jset rowno roztozona.

W duzych miastach jest ona obfita, ale w regionach Polski wschodniej,
lub na tak zwanej prowincji praktycznie jej nie ma.

W planach organizatoréw pracy socjalnej studentéw jest ujety postulat
powotania tak zwanego ,Krajowego Centrum Informacji Pracy Socjalnej
dla Studentéw”, dzieki ktéoremu bedzie mozna kierowac¢ studentéw do tych
miejsc, gdzie wystepuja najwieksze potrzeby pomocy socjalnej ludziom jej
potrzebujacym.

Tak zwany ,mapping pracy socjalnej” pozwoli on na w miare réwne roz-
tozenie sit jakimi dysponujg studenci w ramach podjetej przez siebie prac
socjalnych.

Nie jest to zadanie tatwe do realizacji, ale trzeba nad nim pracowac, aby
nie dopuszczac do dysproporcji w jej spotecznym serwisie.

Organizatorzy pracy socjalnej doszli do wniosku, ze studenci byli by
skuteczniejsi w swoich pracach, gdyby przeszli elementarne przeszkolenie
pedagogiczne. W tym przypadku starczytby 30 godzinny kurs z podstaw
pedagogiki zorientowany na prace z ludzmi dorostymi, w ktérym zawiera-
ta by sie tez wiedza z andragogiki.

Generalnie chodzi o to, aby praca socjalna studentéw byta bardziej doj-
rzata i skuteczniejsza w wyniku takiej elementarnej edukacji.

W wielu krajach na Zachodzie (gtéwnie Skandynawii) takie kursy ze
studentami sie przeprowadza.

Najogo6lniej médwiac chodzi o wytworzenie takiej sytuacji, aby studenci
byli przygotowani do pracy socjalnej nie tylko w obszarze wtasnych kom-
petencji zawodowych, ale takze w obszarze pedagogicznym.

Wreszcie bardzo waznym elementem w pracy organizacyjnej ze studen-
tami w ramach ich dziatalnosci jest edukacja obcojezyczna. Chcemy bo-

wiem w przysziosci rozszerzy¢ nasza dziatalno$¢ poza granice naszego
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kraju, co uatrakcyjni charakter naszej pracy socjalnej, i uczyni ja jeszcze
bardziej ciekawsza.

Nic wiec dziwnego, ze zastepy chetnych do pracy socjalnej studentéw
ciagle rosna.

Eric Jansen ze Stockholm Clinic donosi, ze: ,Studenci dziatajacy aktyw-
nie w pracach socjalnych uzyskujg od wtadz uczelni dodatkowe punkty,
ktére z kolei wliczane sa do ogélnej punktacji studenckiej aktywnosci spo-
tecznej,. Korzystaja oni z pewnych ulg, czesto korzystaja ze specjalnych
stypendidw, ale nie wczesniej jak po przeszto dwu latach na rzecz wyko-
nywanej pracy socjalnej. Stanowi to dla wielu studentéw dodatkowy bo-
dziec podjecia pracy socjalnej [Jansen, 2009:21]

Organizatorom pracy socjalnej przysSwieca idea, aby wciggna¢ w ten
cenny ruch amatorski jak najszersze rzesze mtodziezy szkolnej, i akade-
mickiej.

Przyktad szwedzki stanowi wzorowy model ksztaltowania pracy socjal-
nej od podstaw.

Oczywiscie nie wszystkie wzorce nadajg sie do ,mechanicznego” zasto-
sowania w Polsce. Pewne procedury sg warto$ciowe, ale wiele z nich jest
poza zasiegiem naszej kultury, czy obyczajowosci.

W kazdym badz razie staramy sie gromadzi¢ wszelkie doswiadczenia w
zakresie pracy socjalnej, bowiem sadzimy, Ze istnieje tu nieograniczone
pole mozliwosci z korzys$cia dla spoteczenstwa, ale i samej mtodziezy.

Chcemy wreszcie zapoczatkowaé wsrod studentéw nowa inicjatywe
oddawania krwi dla potrzeb szpitalnych, takze wypracowa¢ metody pozy-
skiwania dawcéw narzadéw na potrzeby przeszczepéw. W ten sposob
chcemy poszerzy¢ pole dziatania prac socjalnych studentéw, aby ich praca
stata sie jeszcze bardziej uspoteczniona.

Te spontaniczne inicjatywy uwazamy za formy wychowania obywatel-
skiego, ale i patriotycznego, bowiem praca socjalna stuzy wszystkim, i tym
ktérzy ja oferuja, tym, ktoérzy z niej korzystaja.
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Obecnie koncentrujemy sie na poszerzaniu samej organizacji, a takze
zakresie serwowanych ustug i prac. JesteSmy optymistami, bo tylko taka
postawa dodaje nam sit do dalszej pracy.

Zakonczenie

Pracy socjalnej nasze spoteczenstwo dopiero sie uczy. Ucza sie ci, ktorzy
ja oferuja. I ci, ktorzy z niej korzystaja, ta nauka nie ,idzie w las”.

Zaczyna dominowac¢ poszanowanie dla pracy spotecznej, ale i madros¢
tych, ktérzy i sami pomagaja.

Niniejszy artykutl stanowi namiastke tej wspdlnej nauki. Jeszcze kilka lat
temu taki artykut by sie nie ukazat, bowiem 6éwczesna §wiadomos$¢ spo-

teczna byta w fazie wstepujacej.
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Wiestaw Mystek, Jan Pawet Il wobec kwestii
spotecznej,Wydanie I, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly
Pedagogicznej TWP, Warszawa 2008, 270 s.

Jan Pawet II niewatpliwie byt wielkim cztowiekiem w petnym tego sto-
wa znaczeniu. Cate swoje zycie i dziatalno$¢ poswiecit innym ludziom,
walczyt o kazdego cztowieka i o poszanowanie jego godnosci. Swoja troska
duszpasterska obejmowat caty swiat. W dobie wielkich przemian spotecz-
nych i ekonomicznych czutl sie odpowiedzialny za losy wszystkich ludzi,
dla ktérych starat sie by¢ ojcem. Stad caly pontyfikat Jana Pawta II obfito-
wat w $wiatowe pielgrzymki i bezposrednie spotkania z ludZzmi. Jako ze
sam byt $swiadkiem okrucienstw II wojny swiatowej bliskie byty mu dra-
maty ludzkie, bo byt papiezem, ktéry szczerze przezywat niedole swoich
braci i sidstr. Dlatego tez angazowat sie we wszystkie kwestie spoteczne
dotykajace ludzko$¢ oraz pielgrzymujac na wszystkie kontynenty, gdzie
gto$no bronit wartosci czlowieczenstwa. Takie postepowanie papieza za-
owocowato wieloma wypowiedziami, artykutami, publikacjami, ktére w
taktowny i konkretny sposéb podejmowatly palace problemy spoteczne
réznych nacji. Praktycznie kazde wystapienie papieza zawierato w sobie
pierwiastek antropologiczny, spoteczny, ukierunkowany na dobro czto-
wieka. Nic zatem dziwnego, Zze w sposéb bardziej ukryty, czy tez wprost,

stowa papieza byty walka o humanistyczny obraz naszej cywilizacji.
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Spoteczne dokonania Jana Pawta Il staty sie inspiracjg dla Wiestawa My-
stka do napisania ksigzki na ten temat. Juz sam tytut publikacji Jan Pawet II
wobec kwestii spotecznej proponuje czytelnikowi przyjrzenie sie temu bar-
dzo ciekawemu zagadnieniu o globalnym znaczeniu. Po$réd bogactwa
komentarzy dotyczacych nauki Papieza autor odnajduje pewna luke, ktorej
wypetnienie obiera sobie za cel, a tym samym za tre$¢ swojej ksigzki. Owa
luka dotyczy wtasnie pogladéw spotecznych Jana Pawta II, ktére zdaniem
autora sa niedoceniane, gdyz jak dotad nie doczekaty sie precyzyjnej i
kompetentnej publikacji, poruszajacej ten szeroki wymiar dziatalno$ci
papieskiej.

Otwierajac ksigzke zwraca sie uwage na precyzyjnie okreslong proble-
matyke pracy, co wskazuje na jej niezwykle ciekawa i obszerng zawartos¢.
Uktad ksigzki jest przejrzysty, zawiera klarowny podziat rozdziatow, za$
rozdzialy maja spdjna zawartos¢. Co prawda tytut pracy moze by¢ szeroko
rozumiany, jednakze autor juz we wstepie precyzyjnie wyszczegélnia
wszystkie rozpatrywane przez siebie zagadnienia.

W pierwszej kolejnosci autor umiejscawia kwestie spoteczng w doktry-
nie Jana Pawtla II. Kwestia spoteczna w dziatalnoSci papieza staje sie bo-
wiem kwestia ogélnoludzka. W. Mystek pisze Papiez zobowiqgzuje katolikéw
do przyjecia nie tylko moralnej, ale i faktycznej wspétodpowiedzialnosci za
bieg spraw spotecznych, co powinno zaznaczy¢ sie w aktywistycznej posta-
wie spotecznej wierzqcych (s. 15). Autor zwraca uwage na warto$¢ papie-
skich wypowiedzi, ktére w sposdb staty i konkretny uwidaczniaty proble-
my spoteczne ludzkosci, co miato wyczuli¢ stuchaczy na los bliZzniego. Po-
kazuje nam Papieza wymagajacego, oczekujgcego zaangazowania ludzi w
pomoc drugiemu cztowiekowi w przypadku jego niedoli. W ten sposéb
autor przybliza czytelnikowi sylwetke Jana Pawta II, majaca zasadnicze
znaczenie dla rozumienia wszystkich jego poczynan odnoszacych sie do
kwestii spotecznych. W szczegdlnosci za$ Jan Pawet 11 zaznaczyt sie gtow-
nie jako promotor przywracania tej doktrynie wymiaru religijnego poprzez
kategoryczne eksponowanie wiezi spotecznej doktryny Kosciota z teologig,
uznanie tej doktryny za waznq sktadowq czes¢ teologii (s. 44). Nastepnie w
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sposdéb obszerny i szczegbétowy przybliza czytelnikowi historie ewolucji
pogladéw Kos$ciota na kwestie spoteczna. Prezentuje papiezy, pionieréw
spotecznej doktryny papieskiej, ktérzy poszukiwali alternatywy wobec
wiodacych ideologii a takze zmiany tychze pogladéw w nauczaniu kolej-
nych zwierzchnikéw Kos$ciota. Autor przedstawia rozwoj nauki spotecznej
kosciota, ktdra staje sie sktadowa czescia ewangelizacji, a ktdrej szczytem
rozwoju okresla pontyfikat Jana Pawta Il jako okres wyraZnie modernizujq-
cy stosunek Kosciota do kwestii spotecznych wtasciwych naszej epoce (s. 37-
38). Cytat ten mozna traktowac jako kluczowa przestanke, do ktorej autor
odnosi tres¢ swoich rozwazan. Jest tak, poniewaz Jan Pawet II filozof, na-
ukowiec, pedagog, gtowa KoSciota, cztowiek wszechstronnie zaangazowa-
ny w los ludzkosci, interesowat sie wszystkimi mozliwymi problemami
cztowieka, o czym czytelnikom przypomina praca Wiestawa Mystka.
Najwiecej miejsca autor po$wieca rozdzialowi dotyczacemu kontynen-
talnemu wymiarowi kwestii spotecznej w ocenie Jana Pawta II. Tres¢ tej
czesci dotyczy wptywu kultury i wzorcéw zachodnich na zmiany spotecz-
ne, ekonomiczne i kulturowe catego globu, a w szczeg6lnosci na Europe i
kraje Trzeciego Swiata. Swoje rozwazania odnosi min. do stéw Papieza
Niebezpieczne jest - stwierdzatl w jednym z oredzi - zjawisko biernego upo-
dabniania sie kultur, lub niektdérych, ich istotnych aspektéw do wzorcéw
kulturowych swiata zachodniego, ktore oderwaty sie juz od swego chrzesci-
janskiego podtoza, hotdujqg Swieckiej i w praktyce ateistycznej wizji zycia
oraz formom skrajnego indywidualizmu [...]. Ze wzgledu na swdéj dobrze
widoczny aspekt naukowy i techniczny wzorce kulturowe Zachodu fascynujq
i przyciqggajq, ale niestety z coraz wiekszq wyrazistosciq okazuje sie, ze ule-
gajq stopniowemu zubozeniu w warstwie humanistycznej, duchowej i mo-
ralnej (s. 95-96). Na tym tle W. Mystek porusza problemy bedace bezpo-
$rednimi skutkami funkcjonowania takiego stanu rzeczy, tj. ub6stwo, bez-
robocie, zobojetnienie religijne, kryzys demograficzny, kryzys moralny i
strukturalny rodzin, migracje. W rozdziale tym uwzgledniat takze kwestie
spoteczne kluczowe dla konkretnych kontynentow (Afryka, Azja, Ameryka
Lacinska, Oceania) oraz zamieszkatych tam nacji. Kazda z tych czesci do-
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myka proponowanymi przez Papieza rozwigzaniami, odpowiednimi dla
danego narodu, jego sytuacji spotecznej i kulturowej.

Ostatni rozdziat ksigzki tyczy sie kwestii nam najblizszej, a mianowicie
problemom spotecznym III Rzeczpospolitej. Jak pisze autor Inauguracja
pontyfikatu Jana Pawta Il przypadta na okres rosngcych w Polsce napiec
spotecznych [...]. Wydarzenia te stanowiq tto ksztattowania sie - takze w
Kosciele - krytycznych opinii odnosnie rozwoju sytuacji w Polsce i staty sie
réwniez istotnym odniesieniem dla poglgdow Jana Pawta Il w stosunku do
polskich spraw spotecznych i politycznych (s. 219). Rola Papieza w tym
okresie byta nieprzeceniona. Poprzez ostrozne, wywazone i ogélne wypo-
wiedzi Papieza autor przechodzi dalej, przyblizajac czytelnikowi stopien
zmian spoteczno-politycznych, a wraz z nimi stopien zaangazowania Ko-
$ciota w walke o wolno$¢ i dobro narodu polskiego, co przydato Koscioto-
wi role opiekuna zubozonych mas. Wraz z upadkiem komunizmu Papiez
okazywatl swoje obawy odno$nie kapitalizmu, ktéry nidst ze sobg zagroze-
nie stworzenia w Polsce liberalnego modelu ustrojowego, co rzeczywiscie
doprowadzito do nieréwnosci potozenia materialnego i marginalizacjq
milionéw ludzi dotknietych procesami ustrojowej transformacji (s. 234).
Studium poswiecone zmianom ustrojowym i spotecznym naszego kraju
oraz papieskiej dziatalnosci na rzecz wolnosci i dobra Polakéw pokazuje,
jak bardzo Papiez przejmowat sie przysztoscia swojego narodu i jak bez-
btednie wyczuwat kolejne negatywne zmiany, ktére nidst ze sobg nowy
ustrdj. Podsumowujgc autor przypisuje Papiezowi szczegélne dokonania w
kwestii spotecznej, nie tylko polskiej, ale wyrostej na polskim gruncie. W.
Mystek konczy ta cze$¢ spostrzezeniem, ze poczucie troski i odpowiedzial-
nosci za ludzi wykreowato z Jana Pawta II najzarliwszego obronce praw
cztowieka, moze juz ostatniego tak wrazliwego Papieza.

Kazdy rozdziatl ksigzki porusza jedynie te zagadnienia, ktére precyzuje
ich tytut, jak réwniez kazdy konczy sie podsumowaniem autora. Zauwazy¢
nalezy, Zze zagadnienia poruszane w nastepujacych po sobie rozdziatach
zazebiaja sie. Jezyk, jakim postuguje sie autor w swojej pracy, jest zrozu-
miaty i precyzyjny, dzieki czemu ksigzka znajdzie szerokie grono odbior-
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cow, zaréwno posréd wykwalifikowanych specjalistéw z zakresu tej dzie-
dziny, jak i przecietnych czytelnikow.

Wiestaw Mystek w swojej pracy zawart liczne zagadnienia spoteczne
poruszone przez Papieza w okresie jego pontyfikatu, ktére bezposrednio
dotyczyty wszystkich ludzi na $wiecie. Obok wielu innych kwestii w tresci
publikacji odnajdziemy min. papieski stosunek do globalizacji, nieréwnosci
ludzi, kryzysu demograficznego, gtodu, kontroli urodzen czy wykorzysty-
wania natury przez cztowieka. Problemy te sg rozpatrywane przez autora
w sposoéb dwojaki: jako problemy ogdélnoludzkie oraz jako problemy kon-
kretnych nacji z uwzglednieniem specyfikacji ich kultury, historii, tradycji i
potrzeb. Czesci poswiecone poszczegdlnym kontynentom sg opatrzone
rysem historycznym danych kultur, co niewatpliwie jest niezbedne do
prawidtowego ich rozumienia, a co sie z tym wiaze, rozumienia dziatan
papieskich. W tej postaci nauka Papieza staje sie jasna i wyrazna, bardziej
dostepna i zrozumiata, co pozwala utozsami¢ sie czytelnikowi z danym
przypadkiem. Dobér przyktadowych probleméw spotecznych rozpatrywa-
nych przez autora wskazuje na ich uniwersalno$¢, a tym samym S$cisty
zwigzek z teraZniejszoS$cia. Taki wybor byt dziataniem $wiadomym, gdyz
wedtug autora spoteczna nauka Jana Pawta II jest nadal aktualna, a upo-
wszechnianie jej wydaje sie niezbedne.

Praca Wiestawa Mystka zawiera w swojej tresci bardzo wiele zagadnien
ekonomicznych oraz réznych danych statystycznych, popartych bezstron-
nymi komentarzami, co Swiadczy o skrupulatnym i rzetelnym podejsciu do
rozpatrywanych problemdéw. Te dane pokazujg jednocze$nie, jak gtebokie i
permanentne sg zmiany spoteczne zachodzace w $wiecie, cho¢ na ogot
bagatelizuje sie zwigzany z tym problemy. Jednak dla osé6b mniej obezna-
nych z terminologia ekonomiczng i sama ekonomig, ilo$¢ tych danych mo-
Ze powodowac uczucie zagubienia a nawet niezrozumienie tresci.

Pograzajac sie w lekturze mozna odczué niedosyt zwigzany z tym, ze au-
tor cze$¢ zagadnien, pomimo bardzo szerokiego zakresu problemowego w
niej zawartego, pozostawit otwartymi. Okazuje sie zatem, ze kwestia spo-

teczna tak szeroko pojmowana i rozpatrywana przez Papieza, nie jest moz-
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liwa do zamkniecia w obrebie jednej tylko ksigzki. Reflektujac nad kolej-
nymi rozdziatami da sie odczu¢ potrzebe gtebszego przyjrzenia sie kazde-
mu z nich, gdyz poruszajg one kwestie towarzyszace cztowiekowi juz od
stuleci. Zatem pozycja proponowana przez W. Myslka jest bardzo dobrym
poczatkiem, wrecz impulsem, ktéry powinien obudzi¢ nie tylko czytelni-
kéw zainteresowanych posrednio, ale rowniez wszystkich tych, ktérych ta
ksigzka zainspiruje do napisania kolejnych publikacji poswieconych spo-
tecznej dziatalnosci Jana Pawta I1.

Zatozeniem Wiestawa Mystka byto napisanie takiej ksigzki, ktéra uzu-
pelnitaby brak pozycji konkretnej, poruszajacej temat stosunku Jana Pawta
Il do kwestii spotecznej. Poprzez réznorodnosé poruszonych zagadnien,
bogactwo tresci, rzetelno$¢ zawartych w ksigzce danych mozna stwierdzic,
Ze autor podotat nietatwemu zadaniu, jakie przed sobg postawit. Publika-
cja W. Mystka jest nowatorskim podejsciem do dziatalnosci papieskiej,
nadajac nauce Papieza nowego, od$wiezonego wymiaru, przez wydobycie
esencji z jego spotecznych pogladéw, dotad pozostawianych w cieniu roz-
wazan nad nauczaniem Jana Pawtla Il. Ksigzka jest takze swoistym kom-
pendium poswieconym dziatalnoSci spotecznej naszego wielkiego rodaka.
Kazdy czytelnik zainteresowany tym zakresem nauczania Papieza odnaj-
dzie w niej wskazanie wszystkich kwestii spotecznych, jakimi sie zajmowat
podczas swego pontyfikatu. Dlatego uzna¢ nalezy, ze ksigzka Jan Pawet II
wobec kwestii spotecznej jest pozycja godna polecenia, gdyz zawiera intere-
sujacy analize jednego z najwazniejszych wspdtczesnych aspektéw nauki
Kosciota.
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